LA IMAGEN DEL “BUEN PASTOR” EN FRAY CIPRIANO
DE LA HUERGA Y FRAY LUIS DE LEON*

FRANCISCO JAVIER FUENTE FERNANDEZ

La produccidn literaria del cisterciense Cipriano de la Huerga, desde el
punto de vista lingQistico, sigue la misma trayectoria que la del resto de los
humanistas cristianos. Utiliza la lengua latina como medio de comunicacién
universal, como lengua culta, en la que dard a conocer sus comentarios bibli-
cos, con destinatarios bien concretos y conocedores de dicha lengua, amén de
seguir la tradicion biblista. Pero no por ello dejard de usar su lengua verndcu-
la, el espafiol, considerada parigual a la latina, en otro tipo de obras, cuyo des-
tinatario general es el pueblo, desconocedor de la lengua ciceroniana y que
requiere dicho empleo. Se integra asi en la corriente renacentista de valoriza-
¢idn de las lenguas vernaculas, que ya en el siglo XV se habia manifestado en
obras como el Corbacho o la Celestina, y que implicaba la fe en la capacidad
artistica de la lengua espafiola, con representantes tan eximios como Nebrija,
Juan de Valdés, Villalén, Pero Mexia, Maldn de Chaide, fray Luis, etc.! En espa-
ol cultivard géneros literarios como el epistolar, el didlogo v el sermén, géne-
ros que los humanistas cristianos hicieron suyos como medios mas idoéneos
para expandir su saber, para adoctrinar y para llevar a cabo la comunicacion
interpersonal, bien fuera amistosa o dialéctica, dando como resultado obras
que evidencian “la destreza literaria, la erudicion histérica y filologica y la sabi-
duria moral, tres facetas que para nosotros son claramente distintas, pero que

* El ntcleo de este estudio lo constituye una comunicacion que con el mismo titulo presen-
t¢ en el Congreso Internacional Fray Luis de Ledn, celebrado en Salamanca entre el 18 y el 22 de
noviembre de 1991.

L Vid. José Francisco Pastor, La apologia de la lengua castellana en el siglo de Oro, Madrid,
19292, vy Francisco Yndurdin, “La invencidn de una lengua clasica. (Literatura vulgar y Renaci-
miento en Espafa)”, Edad de Oro, 1 (1982), pp. 13-34.

217



para fos humanistas eedn sbles”  Una proebi mids de la querencla por
su idioma nativo es el uso que realiza en sus comentarios biblicos en latin del
refranero castellano, utilizado como argumento de autoridad, dando como
resuttado obras exegéticas en las que se mezclan en armoniosa sintesis dife-
rentes saberes v lenguas: la Tating, la hebrea y la espafiola; el saber pagano y
eristiano, el culto y ¢l popular.

Al primero de los géneros literarios enunciados, vehiculo asiduo v defini-
torio de la civilizacidon humanisticad, pertenecen dos extensas cartas (hasta
ahora las Gnicas conocidas?), y que se nos han conservado de forma manus-
crita: Carta de Fray Cipriano a la Duquesa de Francavilla sobre la muerte del
conde de Cifuentes, su bermano (h. mayo 1550) y la que hemos titulado Apo-
logia pro domo sua, dirigida a Antonio de Rojas (entre 1552-1554)5. Pertene-
cen ambas a las llamadas familiares, en terminologia del retor romano Julio
Victors, o de caracter privado, por tener un destinatario concreto, aunque ya
desde la Antigiedad se iban a convertir en documentos pablicos’, en “cartas
abiertas”, que pasarian de mano en mano: “podra disculparme delante de los
que esta carta leyeren”, escribe Cipriano de la Huerga en la de Antonio de
Rojas. La primera de ellas pertenece al género de la consolatio cristiana, de rai-
gambre clasica y cristiana8, de fecunda produccién entre los autores cldsicos
(Ciceron, Plinio, Séneca) y los Padres de la Iglesia (Ambrosio, Jeronimo, Agus-
tin, etc.). En la segunda, se defenderd de cuatro acusaciones que se le impu-
tan, algunas comunes al clero del siglo XVI y otras reflejo de la aversion a la
cultura: tener un estudio con muchos libros v reconfortante, pecado de la gula,
vestir limpiamente y ser soberbio. Tanto en una como en otra, Cipriano de la
Huerga hace gala de su saber literario dando al mundo de las letras dos mode-
los epistolares: uno perteneciente a la siempre dificil tarea de consolar a los

2 Paul O. Kristeller, El pensamiento renacentista y las artes, Madrid, Taurus, 1986, p. 40. La

destreza literaria, segln Antonio Holgado Redondo, los humanistas la adquirirfan “fundamental-
mente con el estudio y el ejercicio de la Retdrica” (“Retérica y humanismo”, Excerpta philologica,
L1 (1991), p. 2). ‘ ‘

3 Cfr. Domingo Yndurdin, “Las cartas en prosa”, en Literatura en la época del Emperador,
Salamanca, Universidad de Salamanca, 1988, pp. 53-79.

1 Sin embargo, conocemos por el manuscrito Historia del Monasterio de Nogales que escri-
hi¢ entre 1551 y 1560 a numerosos personajes de Espafia sobre diversos asuntos.

5 Ambas han sido publicadas en el tomo VIII de las Obras completas, Leon, Universidad de
Leon, 1994, En dicha edicién se hallardn las cartas editadas con amplio aparato de notas y prece-
diclas de sus correspondientes estudios introductorios, por lo que la bibliografia que aqui se dard
serd la imprescindible. Vale lo mismo para el resto de las obras de Cipriano de las que después
hablaré.

6 De la amplia bibliografia sobre la teoria epistolar y la concepcién de la carta en Roma,
solamente citaré una de las Gltimas publicaciones: N. Mufioz Martin, Teoria epistolar y concepcién
de la carta en Roma, Granada, Universidad de Granada, 1985. Mds informacién en nuestra nota
o, p. 112, del tomo VIIL

7 ¢Jr Ismael Roca, “Introduccion general. 1. Caracteristicas de las epistolas”, en Séneca,
Iipistolas morales a Lucilio. 1, Madyid, Gredos, 1986, pp. 7-9.

B (fr. Ch. Favez, La consolatio latine chrétienne, Paris, 1927.
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familiares ante un hecho luctuoso; ol otro, reflejo de Ta autodefensa ante lag
graves acusaciones calumniosas, asi como apologia del saber humanistico y de
[ doctrina cristiana, fundada en el cumplimiento evangélico y no en la para-
fernalia externa. :

Al didlogo lucianesco pertenece ¢l dnico didlogo conocido del Huergen-
sis: Competengia de la hormiga con el bombre (1559).9 Se conserva en una
copia manuscrita, y desarrolla el tema de la miseria hominis frente a la digni-
1as'0, utilizando como personajes a dos hormigas (convertidas en la pareja cli-
sica del maestro y discipulo) que conversan sobre la superioridad de los ani-
males sobre el hombre. Consta  de una carta nuncupatoria dirigida a dofia
Juana, hermana de Felipe II, princesa gobernadora de Espafia desde 1556 a
1559, a cuyo servicio habia estado Cipriano de la Huerga en la corte vallisole-
tana desde el 1 de septiembre de 1558 hasta el 6 de diciembre del mismo afio;
del corpus del didlogo y de un curioso epilogo en el que el Huergensis justi-
fica su obra, la eleccion de las burlas y las veras para tema tan grave, la fina-
lidad que persigue (reprender la soberbia del hombre), la técnica compositiva
(el arte de escribir es como el de navegar en alta mar) y la solicitud de la pro-
teccion de dofia Juana, ayuda esta que parece que no consiguid, ya que la
obra no se llegd a publicar.

La Ginica obra impresa que nos ha llegado de Cipriano de la Huerga escri-
ta en espafiol es la titulada Sermon del maestro fray Cypriano, delante del Rec-
tor y Universidad de Alcald, el dia que se levantaron los pendones por el rey
don Philippe nuestro serior (1556).11 Lo pronunci6 Cipriano de la Huerga (cate-
dritico de Sagrada Escritura en la universidad alcalaina) el 19 de abril de 1556,
domingo del Buen Pastor, dentro de las fiestas que la Universidad de Alcald

9 Lo hemos publicado, junto a las cartas, en el tomo VIII de las obras de Cipriano de la
Huerga. Sobre el didlogo espafnol en el siglo XVI son numercsos los estudios publicados, con tres
importantes obras de conjunto, como son la de Luis A. Murillo, The Spanisb Prose Dialogue of the
Sixcteenth Century, 1953 (tesis doctoral inédita, con algunas ideas publicadas en dos articulos); Jac-
queline Ferreras, Les dialogues espagnols du XVle siécle ou l'expression littéraire dune nouvelle
conscience, Paris, Université de Paris X Nanterre, 1985, 2 vols, v Jesas Gowez, El didlogo en el
renacimiento espariol, Madrid, Catedra, 1988. Afiddanse los articulos de Lia Schwartz, Ana Vian
Herrero, Jests Goémez, José Maria Reyes, Jacqueline Ferreras, Asuncion Rallo Graus, Florencio
Sevilla Arroyo, Lina Rodriguez Cacho y José Miguel Martinez Torrejon, publicados en Insula, 542
(1992). Para el didlogo lucianesco, vid. especialmente Ana Vian Herrero, “Fabula y didlogo en el
Renacimiento: confluencia de géneros en el Cologuio de la mosca y la bormiga de Juan de Jara-
va”, Dicenda, 7 (1988), pp. 449-494; “Una obra maestra del didlogo lucianesco renacentista: Dici-
logo de las transformaciones de Pitdgoras’, BH, 94 (1992), pp. 1y ss.

10 La formulacién mds paradigmitica de esta tesis en Ja Espafia renacentista serd el didlogo
de Fernan Pérez de Oliva, Didlogo de la dignidad del bombre (1546), en el que acusa de pagani-
zantes 2 quienes defiendan la tesis contraria, entre los cuales habria que situar al Huergensis.
Tenemos una reciente edicién de Maria Luisa Cerrén Puga, Madrid, Catedra, 1995.

11 Aparece editado en el tomo 1 de las Obras completas, Lebn, Universidad de Ledn, 1990,
pp. 209-293. Todas las citas pertenecen a dicha edicién. Su valor literario hace ya muchos afios
que fue destacado por Marcel Bataillon: “un pequefio folleto mas precioso para la historia litera-
ria de Espafia que muchos infolios” (“Carlos quinto Buen Pastor”, en Varia leccion de cldsicos
espanioles, Madrid, Gredos, 1964, p. 133). Lo mismo se podiia decir de sus cartas y didlogo.
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20 pard prog w L Bs un sermon panegirico en el que se
exaltan las vittudes de Carlos 1, rey cesante, propuesto como modelo de prin-
cipe cristiano en oposicldn al drano.y al principe de Maguiavelo, quien defien-
de la supremacia de lo politico sobre los religioso!3, No obstante, el modelo
supremo es Cristo, ¢l buen pastor, & quien todos los gobernantes deben seguir
en su gobierno, pues todas sus preocupaciones deben tener como objetivo
Gltimo la salvacion del alma de sus vasallos. Pidiendo que el nuevo rey con-
duzea a sus stbditos a la gloria celestial, como realiza el Buen Pastor, es como
finaliza el sermén: “dar a sus ovejas vida, salud, libertad, gracia, gloria, ad
quam nos perducat’ ¥ Asi pues, éste resulta una combinacion de consejos
politico-religiosos para los pastores de las almas y de los cuerpos, de ditiram-
bos al Emperador y de moralidades del evangelio, todo ello iluminado y guia-
do por la actuacidén que Cristo tuvo con su grey en la tierra.

Se inserta esta obra del Huergensis dentro de la tradicion literaria de
“espejo de principes”™S, que tiene como uno de los exponentes mis proxi-
mos al monje del Cister la obra erasmiana Institutio principis Christiani
(1517), dedicada a Carlos V. Para Erasmo el principe cristiano debe orientar
su filosofia hacia la philosophia Christi, v reinar es, esencialmente, mantener
la justicia en el interior de su reino y conservar la paz con las demds nacio-
nes: solamente se admite la guerra contra el turco!®, Clara dependencia de

12 Vid. Alvar Gomez de Castro, Las fiestas con que la Universidad de Alcald de Henares alco

los pendones por el Rey Philipe nuestro sefior, Alcald de Henates, Juan de Brocar, 1556.

13 Finalizo su obra en 1513, aunque no se edité hasta 1532. Escandalizé a toda Europa, y
las reacciones contra él fueron muy violentas. En apretada sintesis estas son sus tesis funda-
mentales: la organizacion social es un producto resultante de la accidn social y no divina; radi-
cal separacion e independencia entre el poder politico y el religioso, con la dedicacion del prin-
cipe exclusivamente al primero; los valores morales son indiferentes para el politico; su fin es
mantener y acrecentar el Estado, cuyo valor supremo es la libertad y seguridad de la repiblica;
para conseguir estos fines el gobierno debe ser esencialmente prictico, aplicando todos los
medios a su alcance y mds apropiados en cada momento; los valores de éxito, eficacia y bie-
nestar son los predominantes; el arte de la guerra es parte fundamental de la educacién del prin-
cipe, ya que ésta engrandece y preserva a la repiblica del declive y la corrupcion; la paz sélo
conduce al ocio, al desorden vy a la aniquilacion; serd buen gobernante el que tenga éxito, v
malo el que fracasa; frente a la virtud que predicaba la doctrina cristiana para el principe,
Maguiavelo propone una mezcla de inteligencia y eficacia, valor personal y capacidad para con-
seguir los fines propuestos, etc. Cfr, A. Gramsci, Notas sobre Maquiavelo, sobre la politica y
sobre ¢l Estado moderno, Madrid, Nueva vision, 1980; José Antonio Maravall, “Sobre Maquiave-
lo y ¢l Estado moderno”, en Estudios de bistoria del pensamiento espariol, Madrid, Ediciones de "
Cultura Hispanica, 1984, Vol. 2; Ana Martinez Arancén, “Estudio preliminar”, en Nicolds de
Maquiavelo, Ef principe, Madrid, Tecnos, 1988.

14 En términos muy similares define fray Luis el gobierno de Cristo: “su regir es dar govier-
no y sustento, y guiar siempre a los suyos a las fuentes de agua, que es en la Escriptura a la gra-
cia del Spiritu” (p. 231). Para De los nombres de Cristo, utilizamos la edicién de Cristdbal Cuevas,
Madrid, Citedra, 19802, pp. 220-241.

15 Para los tratados de este tipo escritos en espafol, vid la ya clisica obra de Angeles Gali-
no Carrilio, Los tratados sobre la educacion de principes, siglos XVI y XVII, Madrid, 1948.

16 Cfr. Marcel Bataillon, Erasmo y Espasia, México, Fondo de Cultura Economica, 1966,
. 80.
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B este proceso de ensenanza aprendizaje, fray Luls aprenderia de su
maestro fray Cipriano. el métode cle exégests biblica fundamentado en la inter-
pretacion literal, basado. en ¢l conacimiento de las lenguas originales biblicas
(hebreo y griego), conochnientos.en que el cisterciense leonés era périto, pues
no en vano conocia el latin, el griego, el hebreo, el arameo y el sirlaco, como
lo atestiguan fray Luis e Estrada, Fermin Thero o Bernavé Montalvo??, Lo que
no parece muy probable es que el agustino se iniciara aqui en el estudio del
hebreo, como ha sefialado Coster?, sino que ya tuviera ciertos conocimientos,
aunque fueran rudimentarios, que le permitieran seguir las clases de Biblia en
la universidad alcalaina, las cuales e servirian de perfeccionamiento.

2¢. Varias obras de Cipriano de la Huerga se hallaban en poder de fray Luis
de Ledn en el momento en que se instruye su proceso inquisitorial: los comen-
tarios a la Epistola ad bebraeos??, tomados por el agustino oyendo al cister-
ciense en las aulas de la Universidad; el comentario del Apocalipsis, de letra
de fray Martin de Perea; una lectura de los Salmos, entregada a fray Luis por
fray Juan de la Mota; De musicae ratione et instrumentorum ussu apud anti-
quos Hebraeos, entregado por Francisco de Avila30.

3. La autoridad que ejercié Cipriano de la Huerga sobre fray Luis de Ledn
y la estima de este dltimo por el primero se pone de manifiesto no sélo a tra-
vés de las obras que tenia en su poder fray Luis, sino también a través de la
consulta que realiza el agustino al maestro Cipriano acerca de la opinidn de
santo Tomas sobre la diferencia entre la ley vieja y el Evangelio, consulta rea-
lizada por medio de una carta en latin para “que me dijese su parecer”!,

27 Los testimonios presentados y glosados por el doctor Morocho Gayo se pueden leer en
Cipriano de la Huerga, Obras completas. I, N2. 19, 26 y 31. Incluso se ha afirmado, sin que conoz-
camos la fundamentacion documental que lo acredite, que el Huergensis escribié una gramdtica
hebrea: “En 1500, el primer gran hebraista cristiano de la época renacentista, Johannes Reuchelin
(1455-1522), publicé su gramdtica hebrea De rudimentis hebraicis. Esta sirvid de inspiracion para
muchas posteriores, entre ellas para las elaboradas por Cipriano de la Huerga, profesor de fray Luis,
y posteriormente por sus amigos y compaferos Martinez y Arias Montano” (Colin P. Thompson, La
lucha de las lenguas. Fray Luis de Leén y el Siglo de Oro en Espaiia, Junta de Castilla y Ledn, 1995,
p. 149). Para la relacion de obras perdidas o en paradero desconocido o conservadas, vid. Gaspar
Morocho Gayo, en Cipriano de la Huerga, Obras completas. 1, ed. cit., pp. 189-196.

2 Op. cit., p. 80. Fray Luis tendria 29 6 30 afios cuando estd en Alcald, y con esta edad es
mds que probable que ya se hubiera iniciado en el conocimiento del hebreo.

2% No tendrin algo que ver estos comentarios con la preferencia de fray Luis en De los
nombres de Cristo por las epistolas paulinas? Hasta 79 veces las hallamos citadas, segtn Gabino
Garcia Garcfa, “Fray Luis, escritor: “Los nombres de Cristo”, en Fray Luis de Ledn, Tedlogo del Mis-
terio de Crisio, Lebn, Imprenta Catolica, 1967, p. 198. En tres ocasiones cita a san Pablo en el nom-
bre “Pastor” (pp. 220, 227 y 235 de la edicion de Cristdbal Cuevas), por s6lo dos del resto de luas
epistolas biblicas.

30 CODOIN, X, pp. 240-245.

3 Ibidem, pp. 475-477. Cfr. la seleccién de textos sobre esta relacién realizada por Gaspar
Morocho Gayo, en Cipriano de la Huerga, Obras completas. 1, ed. cit, pp. 80-85.
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stercien.se

Frn relacion con s ¢
destacar lo prh

lom obrag objeto de nuestro andlisis, comencemos por
wreibe lavista lectora enambas y primer punto de
encuentro entre ambog escritores: las dos se inician con’la presentacién de una
fuente y un tema comunes, ¢l capitulo diez del Bvangelio de san fuan y el
lema “Yo soy buen pastor y el buen pastor da su vida por sus ovejas™?2, si bien
es clerto que las coincidencias y diferencias en el tratamiento tematico y en la
disposicidn estructural son constatables, ya que las causas que dieron origen
a las dos obras vy su finalidad fueron diferentes, aunque se sirvieran de un
mismo tema. En Cipriano de la Huerga, declarar las condiciones que debe reu-
nir y cumplir el pastor politico-religioso Felipe II (como principe cristiano rey
de la universitas christiana) para poder ser proclamado rey por la Universi-
dad de Alcald como sucesor de su padre Carlos V33; en fray Luis, explicar

“la fuerga y la significacion de los nombres que el Spiritu Santo le da en la
Divina Escriptura; porque son estos nombres como unas cifras breves en que
Dios, maravillosamente, encerrd todo lo que acerca desto el humano entendi-
miento puede entender v le conviene que entienda.”34

Nos parece que esta finalidad que fray Luis explicita para su obra en gene-
ral tiene muchos puntos de coincidencia con lo que expone Cipriano de la
Huerga en el desarrollo del nombre de ‘pastor’ aplicado a Cristo:

A)  “entender de raiz las causas y razones de tan grande misterio” de que

Jesucristo tome tantos “titulos” para si en la Escritura.3s

B) “dar-alguna noticia al hombre ignorante del grande montonazo ansi
de nuestras necesidades como de los favores suyos.”36’

C) exponer las razones y causas que “se podrian traer para daros a
entender por qué el Maestro de la vida déste titulo [pastor], mis que
de otro ninguno, se precia”. Dos son las principales: “quinto le cos-
tamos y quin caro nos comprd” y dar a conocer “quanto sudor y tra-
bajo ha de costar a qualquiera que tomare sobre sus ombros la gover-
nacién de muchos”.37

En la abundancia y diversidad de nombres que toma Cristo en la Escritu-
ra, asi como en sus muchas virtudes y oficios, insistira fray Luis al comienzo
de su exposicion sobre los nombres en general, antes de comenzar el desa-

A2 Para el origen de la imagen ‘pastor vid. Isidoro Rodriguez, “Origen prehelénico de la
imagen ‘camino’ y ‘pastor’™, Helmdntica, VII (1956), pp. 274-287.

33 Ya he hemos sefialado en nuestra edicion que la proclamacién como rey no se realiza
gratis et amore, sino con unas duras condiciones, que, a4 buen seguro, no serian del agrado del
AULVO Monarea,

3 De los nombres de Cristo, ed. cit,, p. 147.

35 Sermon de los pendones, ed. cit., p. 258.

3 Ihidem, pp. 258-259.

87 Ihidem, p. 261.
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trollo paftit'iihii tk* c.hl.i uno de filosw Duba abundancia <* nombre:, y oli
tios tiene como causa la eonsider.u ion de Dios como suma de todas las per
lecciones, idea que procede de p,sendo Dionisio Aeropagitad). Cipriano de la
Huelga dedica las paginas ¢5? ¢(id de su Sermon de ies jtendones a desarrollar
este tema, incidiendo en como sélo en Cristo se pueden dar los mas diversos
nombres y oficios: “unos baxos, otros altos, unos humildes y menos preciados,
otros ilustres y generosos”; en su pecho caben todos los titulos y es aposento
de todas las artes; las mercedes que concede a los hombres no tienen nime-
ro ni cuenta, como no lo tienen los beneficios y remedios “que de su mano
recebimos”. Estos razonamientos del Huergensis aparecen sintetizados en fray
Luis en

“su mucha grandeza y los thesoros de sus perfecciones riquissimas, y junta-
mente la muchedumbre de offleios y de los demés bienes que nascen dél y se
derraman sobre nosotros”.40

Si examinamos el género literario de las dos obras que nos ocupan, se
podria decir, sensu lato, que las dos pertenecen a la oratoria sacra. La de
Cipriano de la Huerga no ofrece duda alguna, pues el titulo, la morfologia
exlerna, la estructura interna, las circunstancias en que naci6 y se realiz6 evi-
dencian su caracter de sermon, compuesto para darse a conocer oralmente a
través del pGlpito, aunque su conocimiento nos lo haya proporcionado la
imprenta, desprovisto del caracter esencial del sermén como género oral, que
no se puede concebir sin el elemento verbal, lo kinésico y hasta lo teatral, por
lo que la publicacion por escrito le priva de esas caracteristicas, aunque per-
mita conservarlo. Por todo ello, “un texto terminal como es el sermén nos va
a remitir casi sin remedio a otro texto inicial, escrito sobre papel o pergamino
0 en la reticula mental del predicador. Destellos de la situacién intermedia de
estos textos apenas van a destacar por si mismos, sino en la medida que con-
figuran la trama escrita”.4l El texto luisiano sobre el nombre cristolégico “P'as-

v De los nombres de Cristo, ed. cit., p. 153.

w In bunc ergo modum, omnium causae, quae supra omnia est, etpriuatio nominis con-
gruel, el omnia subsistentium nomina, vtsitprofecto omnium regnum, et circa ipsam sint omnia,
ti ex fpsa veluti causa, velutiprincipio, velutifine dependeant, ipsaque iuxta scripturaefidern sit
omnia in 6mnibus, verissimique laudatur vt substantiae indultrix, atque consummatrix conii-
nensque custodia et domicilium, et ad seipsam conuertens, atque ista coniuncte, incircumscriple,
excellenter (De divinis nominibus, en D. Dionysii Areopagitae scripta, Compluti, Juan Brocar, 1541,
Itil. L XXVINI v).

/0 De los nombres de Cristo, ed. cit., p. 169.

'l Pedro M. Cétedra, Sermén, sociedady literatura en la Edad Media. San Vicente Eerrer en
Caslilla (1411-1412), Junta de Castilla y Leén, 1994, pp. 174-175. Cfr. Damaso Alonso, “Predica-
dores ensonetados. La oratoria sagrada, hecho social apasionante del siglo XVII”, en Del Siglo de
Oro a este siglo de siglas, Madrid, Gredos, 1962, pp. 95-104. Lo relativo a la relacién entre oralidad
y escritura del sermén en péaginas 95-96.
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fentes entre 1o que nos cuentan de dichio mundo (serie de imagenes relacio-
nadas entre si) y lo que quieren significar (serie de términos reales que se rela-
cionan, uno a Uno, con sus respectivas imigenes): que Jesucristo es el pastor
de almas por excelencia, o quien deben imitar sus representantes en la tierra,
y que Felipe II debe seguir a Cristo en su pastoreo politico, asi como a su
padre Carlos V. La diferencia entre maestro y discipulo radica en que fray Luis
se queda en el plano religioso, mientras que el Huergensis avanza hasta el
politico para ofrecernos una concepcién patriarcal de la’ monarquia, cuya
expresion es la utopia del “buen pastor”, explicitada a través de una conjun-
cién de elementos evangélicos y paganos, éstos altimos de influencia clasica
de tipo estoico: la exaltacién del modelo pastoril como modelo de conviven-
cia pacifica sencilla entre los hombres,

Entrando ya en aspectos mas concretos, un andlisis de las estructuras recu-
rrentes nos revela que es comin costumbre y rasgo definitorio de los sermo-
nes del Siglo de Oro el iniciarlos con un lema biblico, tema central del sermédn
y eje vertebrador de éste, siguiendo los preceptos de la retérica sacra al uso??,
Las dos obras objeto de nuestro estudio asi comienzan: parten del lema “Yo
soy el buen Pastor” (Jun., 10, 11), anadiendo Cipriano de la Huerga la segunda
parte del versiculo, “y el buen pastor da su vida por sus ovejas”, texto que no
se halla en fray Luis. Después de afirmar que muchos son los lugares de la
Escritura en que aparecen los diversos nombres que se dan a Jesucristo y dar
las razones de ello, se centra en el de ‘pastor’, del cual dice que Cristo “se pre-
cia mucho” y que “Pastor le llaman los prophetas muchas vezes”. A continua-
cion cita los Cantares de Salomédn y el Evangelio de san Juan. De manera simi-
lar comienza Fray Luis el desarrollo del nombre, si bien él concreta las fuentes
biblicas en las que se identifica a Cristo con el pastor (Juan, 10, 11; Hebreos,
13, 20; I Pedro, 5, 4; Isaias, 40, 11; Ezequiel, 34, 23 v Zacarias, 11, 16)%, aun-
que en el desarrollo posterior se observard que la esencial seguird siendo la
del Evangelio de san Juan, como en Cipriano de la Huerga.

A continuacion del lema, fray Luis estructura el texto de la siguiente forma:

- Probacién de que el nombre de ‘Pastor’ le corresponde a Jesucristo. Se
excusa la prueba aludiendo a que Jesucristo es él quien se autodenomina asi:

“Lo que dixe en el nombre passado puedo dezir en éste, que es escusado pro-
var que es nombre de Christo, pues é mismo se le pone.”®

46 Cfr. José Antonio Maravall, “La utopia del buen pastor”, en Carlos V'y el pensamiento poli-
tico del Renacimiento, Madrid, 1960, pp. 224-231.

47 Cfr. Francisco Rico, Predicacion y literatura en la Espaiia Medieval, Cadiz, UNED, 1977,
p. 10.

48 Vid. ed. cit., p. 220.

19 De los nombres de Cristo, ed. cit., p. 220. Ya Cipriano de la Huerga habia utilizado el
mismo argumento: expone que muchas veces los profetas le dan este titulo, que de habito pas-
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Yo devemos mostrar en pediva:Dios con grande Jnstanein le ensetie: 2 amar
patea qques muy, blen. hagitsuofficio” (. 278),

“la praeba de pastor verdadero es amor y T sefal mis clerta es padecer cual-
quiet trabajo™ (p; 282)06

Podriamos afirmar que la insistencia en la primera parte del Sermdn en los
sufrimientos y sacrificios del buen pastor se ve compensada sobradamente en
la segunda donde el amor, llevado hasta sus Gltimas consecuencias, la muer-
te, explicard la actividad pastoril que finaliza en la crucifixién del Buen Pastor,
ultimo y supremo acto de amor:

“Qué cosa huvo ni habri tan preciada de Dios como la vida de Jesuchristo,
principe de los pastores? Esta es la joya que €l mas quiso después de su divi-
nidad, vy, con querella tanto, tuvo por bien que se gastasse y se consumiesse
en el probecho del pequeiio rebafio, que tiene en la tierra”.67

Este hecho luctuoso, que en Cipriano es supremo acto de amor, se empeque-
flece en fray Luis al convertirlo en una mas de las cinco ventajas en que Cris-
to sobrepasa al resto de los pastores:

“Y la tercera ventaja es que murio por el bien de su grey, lo que no hizo algin
otro pastor, y que por sacarnos de entre los dientes del lobo consintié que
hiziessen en él presa los lobos”.68

Por todo lo cual, nos parece que la afirmacion de Bataillon no se ajusta a
la realidad, y tanto Cipriano de la Huerga, primero, como fray Luis, mis tarde,
colocan en el centro de la actividad pastoril el amor al oficio y a sus ovejas.
La escasa presencia de los sufrimientos y dolores del ejercicio pastoril en fray
Luis creemos que viene determinada por la ausencia de aplicacion prictica de
su obra a la clerecia y al mundo de la politica, aspectos basicos en la obra del
Huergensis y reflejo de su actitud critica® ante quienes en el siglo XVI ansio-
samente ejercian o pretendian ejercer el pastoreo politico y religioso, o los dos
a la vez, sin tener en cuenta la doctrina de Cristo, sino guiados Gnica y exclu-
sivamente por sus intereses’.

% La exposicion teorica se acompafia de una galerfa de personajes que se proponen como
paradigmas en su labor de pastores, guiados por el amor, como son Jesucristo, san Pedro, Moi-
sés, Carlos 1, etc.

67 Sermon de los pendones, ed. cit., pp. 280-281.

68 De los nombres de Cristo, ed. cit., p. 240.

% Es uno de los principios rectores que sustentan la ideologia del Huergensis, como se
puede observar en el didlogo de la Competencia de la hormiga con el hombrey en la carta a Anto-
nio de Rojas.

70 Alfonso de Valdés en su Didlogo de Mercurio y Caron simboliza esta actitud con las almas
del obispo, del cardenal y del rey de los Gilatas, respectivamente (Vid. en la edicidon de Castalia,
Madrid, 1993, pp. 123-127, 135-143 y 146-154, respectivamente),
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teva, en
I Huerga recurre o [ deseripdion toplea del locis
amoenus, pero con fines i on 1 los (radicionales de 1a literatura pastoril
de raigambre cldsica: para n a1 raclicion fiteraria pastoril de vida de goce
y deleite y para ofrecer ung descripeion real de fa dureza de la vida de los pas-
tores (eso si, proyectacda trascendentemente al campo religioso y politico) a
través de la enunciacion de @rminos contrarios:

La vida pastoril tiene su ambito de desatrollo natural en la naturs

el mundo rural, Cipriane de

“iQué necio seria el hombre que pensasse que el oficio de pastor consistia ¢n
estar holgando a la sombra de un alto robre, gozando del suefio a su conten-
to y quando quiere, combidado del dulce ruido dell agua y suave canto de las
aves, tendido entre las flores y las yervas olorosas, sin otro cuidado alguno, y
asi enganado (por haber visto a algtin pastor gozar de estas migajuelas de con-
tentamiento) se le saliese el alma por guardar ovejas”.7!

El Huergensis conocia (“vivia”) muy bien lo que era realmente el pastoreo por
las tierras aridas, polvorientas y expuestas a los rigores del sol o del frio de su
pdramo natal leonés o del monte Teleno. Este conocimiento lo evidencia en
varios textos y en especial a través de la enumeracién de las enfermedades de
las ovejas, de algunos de sus remedios y de la diferencia que existe entre ¢l
pastoreo de ovejas y de cabras:

“las cabras son un género de animales rezio, sano, vividor, y que, aunque le
falte la industria del pastor, sabe buscar por si lo necessario y colgarse de un
risco para hartarse de ramon.

Pero las ovejas, al revés: es ignorantisima; todo su bien estd colgado no de
su industria ni ingenio, sino de la diligencia del pastor. Estd la oveja allende
d’esto subjeta a tantas enfermedades que a penas se pueden contar”,72

En fray Luis de LeOn el sentimiento de la naturaleza, de la vida del campo
¢s diferente, y podria ponerse en relacidon con el conocimiento y disfrute de
la finca salmantina de la Flecha, convertida en oposiciéon al “mundanal
ruido”73. La presenta de forma tépica, literaria, recurriendo a la estilizacidon cli-
sica del locus amoenus, a las ideas comunes en la literatura de la época’, aun-

7L Sermdn de los pendones, ed. cit., p. 263.
2 Ihidem, p. 274. Véase al respecto la nota 90 de nuestra edicion del Sermon de los pen-
dones. ’

73 “Y a la verdad, los poetas antiguos, y quantos mas antiguos tanto con mayor cuydado,
atendieron mucho a huyr de lo lascivo y artificioso, de que esta lleno el amor que en las ciuda-
des se cria, que tiene poco de verdad y mucho de arte y de torpeza. Mas el pastoril, como tienen
los pastores los animos senzillos y no contaminados con vicios, es puro y ordenado a buen fin”
(De los nombres de Cristo, ed. cit., p. 223).

74 Fl mito pastoril se halla ya en otros didlogos del siglo XVI, unido a la vida activa y con-
templativa (Collogium, de Luisa Sigea) y al menosprecio de corte y alabanza de aldea (Didlogo
entre Cillenia y Selanio sobre la vida del campo, andnimo; Didlogos de la differencia que cy de lu
vida ristica a la noble, de Pedro de Navarra), como ha senalado Jests Gomez, op. cit,, p. 34.

~
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que manteniendo la

aplicarla a Cristo, prese
“Tiene sus deleytes [ vidi del campo 1, y tantd mayores quanto nascen- de
cosas mas senzitlag y mis puras y mis naturales: de la vista del cielo libre, de
la pureza del ayre, de la figura del campo, del verdor de las yervas, 'y de la
belleza de las rosas y de las flores. Las aves con su canto y las aguas con su
frescura le deleytan y sirven,”73

Si en la consideracion de la naturaleza hemos observado claras diferencias
entre los dos autores (pragmatismo frente a idealismo), no sera asi en el tra-
tamiento del sujeto de la accidn pastoril: tanto uno como otro recurren 2 la
identificacion tépica del pastor como sujeto amoroso, aunque fray Luis parta
de la referencia literaria de Virgilio y Tedcrito, y fray Cipriano de una can-
cioncilla tradicional:

“Dime, pastorcico/ que guardas ganado,/ jeres enamorado?”76

Al hablar del lema con que inician sus obras Cipriano de la Huerga y fray
Luis, habfamos dicho que ambos bebian en el capitulo diez del Evangelio de
San Juan, concretamente en los versiculos 1-18, donde se desarrolla la pari-

“bola del buen pastor. Estos versiculos, pues, se convierten en el venero del
que mana el desarrollo argumental de sus dos obras. Aparte de éste, podemos
afirmar que ambos autores, imbuidos del espiritu del Humanismo y siguiendo
el preclaro ejemplo de los Padres de la Iglesia, sustentan el desarrollo argu-
mental de sus obras en fuentes de doble naturaleza, religiosa y profana, con
un claro predominio de la biblica. La Biblia? sera utilizada como prueba apo-
dictica y se convertird en la “estrella guia” de las obras en prosa de fray Cipria-
no y fray Luis, recurriendo, preferentemente, ambos maestros en el Antiguo
Testamento a los libros poéticos y sapienciales (Salmos, Cantar de los canta-
res), a los libros proféticos (Isaias, Ezequiel) v a los libros histbricos (Reyes);
en el Nuevo Testamento serd el Evangelio de san Juan y las epistolas paulinas
las fuentes de mayor uso. Lo que se echa de menos en estas obras que esta-
mos comentando es la presencia explicita de la otra fuente importante de los
humanistas cristianos, los Padres de la Iglesia, que no cuentan con una sola

7S Ibidem, p. 221. Acerca de estas ideas y topicos literarios vid. Cayetano Estébanez Esté-
banez, “La Naturaleza en la estructura literaria de J.os nombres-de Cristor, Arbor, 333-334 (1973),
pp. 29-42; Francisco Lopez estrada, Los libros de pastores en la literatura espaviola. La 6rbita pre-
wiet, Madtid, Gredos, 1974; Juan Bautista Avalle Arce, La novela pastoril espafiola, Madrid, Istmo,
1975; Cristobal Cuevas, “Sentimiento de la naturaleza”, ed. cit.,, pp. 95-103, y Ernst Robert Curtius,
Literatura europea y Edad Media Latina (1), Madrid, Fondo de Cultura Econdmica, 1984, cuarta
yelmpresion, pp. 280-286.

70 thidem, p. 278. B

77 Vid. Emilio Orozco Diaz, Grandes poetas renacentistas, Madrid, La Muralla, 1974, p. 33.
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cita, aungue en ermings
Custodio Vega refliriéncose

wes se pueda aceptar ¢l juiclo del padre Angel
¢ lag nombres de Cristo;

“en torno a lx docttng escalisticn; a los santos padres'y [ Bseritura, hace girar
a los filosofos mis esclarecidos de Grecin y Roma y a los poetas mds ilustres
de los tiempos antiguos esmaltando sus pdginas con la belleza de sus discur-
50s”.78

Dicha afirmaciéon es vilida para el Sermdn de Cipriano de la Huerga, si bien
es cierto que en éste Gltimo hay una mayor recurrencia al mundo clasico grie-
go y latino?, encontrindonos junto a los escritores nombres de grandes per-
sonajes de la historia, que se usan dentro de la teoria del exemplum. El poeta
Homero y su designacidn, tanto en la Hliada como en la Odisea, de pastor de
hombres a varios de los jefes guerreros, las tragedias Filoctetes y Ayax, de
Sofocles, en las que a los reyes se les llama pastores y a la repiblica majada,
le sirven al Huergensis de argumento en el razonamiento explicativo del por-
qué Cristo tomo el titulo de pastor. Asi mismo, se completa esta argumenta-
cion con el ejemplo de Jenofonte que en varias de sus obras (Memorabilia y
Ciropedia) identifica el oficio de rey v de pastorf0. Al mismo autor se recurre
para definir el ejercicio del pastoreo publico como actividad fundada en ¢l
amor y en Ja bisqueda del bien comun, aspectos que allanarin dicho ejerci-
cio eliminado sus asperezas y dificultades.8!

Personajes importantes de la historia de Grecia y de Roma desfilan por el
Sermén como ejemplos de diferentes realidades relacionadas con el ejercicio
de la actividad politica:

— La muerte trigica en el ejercicio del poder: Alejandro Magno, Costanti-
no, Claudio César, Diocleciano.82

— El temor a los juicios del vulgo: Temistocles dejo su aficién a los ban-
quetes y perdio el suefio cuando comenzd a gobernar; Pericles tuvo
que dejar en dicho ejercicio su gusto por los trajes y cierto meneo de
las manos; a Pompeyo se le motej6 de homosexual porque se rascaba
la cabeza con un dedo.83

78 QOp. cit, p. 621. En términos semejantes se expresa Félix Garcia en Fray Luis de Ledn,
Obras completas castellanas, I, Madrid, BAC, 1957, p. 373: “esa sintesis luminosa con que Fr. Luis
supo unificar y recoger las inquietudes intelectuales, el ansia de renovacion de su tiempo, la
perennidad de las ideas teologicas y escriturarias, que se iban esquematizando con exceso, y lus
corrientes de la cultura universal, de la pagana, de la judaica y cristiana.” Para las fuentes biblicas
en De los nombres de Cristo vid. G. Vallejo, Fr. Luis de Leén. Su ambienie, doctrina espiritual, hue-
llas de Santa Teresa, Roma, 1959, p. 71, nota 68; Gabino Garcia Garcia, op. cit., pp. 169-257; Car-
melo Grando, Los mil nombres de Jesiis, Madrid, Narcea, 1988.

79 Para las fuentes en Cipriano de la Huerga, véase nuestra edicién del Sermon de los pen-
dones, pp. 232-236.

80 Sermon de los pendones, ed. cit., p. 261.

St Ibidem, p. 277.

82 Ibidem, p. 267.

83 Ibidem, p. 268.
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lot. 1in t1 Scunnu di-l IlticigutiMs cu ircs wasioncs *¢ luce ui«i de los icli.i
nos, "hacer de la lilkk.i ie.iT’ (thisha la i<tiitid de los ftasloies cuya pteocti
pacién i's anmenlai mi icbano), "del mal pagadoi, siquiei.t en pajas" (ttibiar
lo que se pueda, pot no pcidetlo lodo) y “eompiai la loca por solo la lista"
(entrar en negocios sin provei sus consecuencias, solo atendiendo a la apa-
riencia, como hacen quienes corren lIras los puestos del poder).

El uso sincrético de filenles cristianas y paganas, antiguas y modernas, es
un claro reflejo del saber humanistico cristiano de los dos maestros, que se
complacen en el uso de fuentes paganas cuyos contenidos no contravienen
el espiritu cristiano y les sirven de prueba racional para su discurso, como
otrora hicieran los Padres de la Iglesia, quienes en este campo fueron sus
modelos.

Hemos podido observar concomitancias y diferencias, tanto en el plano
estructural como en el del contenido, en el tratamiento de un mismo tema
entre maestro y discipulo, y que no creo que se deban a la casualidad o al uso
de lugares comunes. (Nos permite esto afirmar taxativamente que existe una
influencia explicita de la obra del Huergensis en la de fray Luis? Quiza si. Una
vez que ya se ha finalizado la publicacion de las obras completas del biblista
leonés, resta realizar los estudios pertinentes (sobre todo en los comentarios a
Job y al Cantar) que permitan concretar la influencia intelectual en el con-
quense, de la que hablaba Adolphe Coster. Mientras tanto, comparemos el ini-
cio del comentario al Cantar de los cantares del maestro y del discipulo89:

a) Método de encarecer realidades:

Quae res in suo genere praeclarae sunt et eximiae, divini scriptores, iuxta
Hebreae linguaepropietatem, eiusdem vocis explicant geminatione, cuius alte-
ram partem paternas, generandi casus obtineat alteram.

“Propiedad es de la lengua hebrea doblar asy vna misma palabra, quando
quiere encarecer alguna cosa o en bien o en mal.”

b) Ejemplificacidn:

Supremos coelorum fornices appellant coelos coelorum, et sancta sanctorum
quae sunt eximie sancta et quae nefas sit attingere, et sabbatha sabbathorum
praecipua sabbatha, in quibus, non tantum essetferiandum, sed et memoria
recolenda divina aliqua beneficia in populum Dei collata.

“asy que decir Cantar de cantares es lo mismo que solemos dezir en castella-
no Cantar entre cantares, es hombre entre hombres, esto es sefialado y emi-
nente entre todos y mas excelente que otros muchos.”

89 El texto latino corresponde a Cipriano de la Huerga; el espafiol, a fray Luis de Ledn.
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