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LIDIO INTRODUCTORIO

El Manuscrito 149 de la Biblioteca Nacional de Espafia contiene obras de
‘las Montano, Pedro de Valencia y san Macario, dedicadas todas ellas a la
pesis biblica.

in el folio 184 comienza lo que en el propio Manuscrito se titula sucin-
tarnente: Expositio. Bajo este epigrafe, y tomando como lema el versiculo 1, 4
énesis (Ef dixit Deus: Fiat lux, et facta est lux), el autor comenta la dificul-
iad que entrafia la interpretacién del primer capitulo de la Biblia'. Se dirige a
m;ﬁu ien con el tratamiento de Vuestra Merced, y le indica que va a redactar una
serie de reflexiones y dudas que le sugiere la lectura del relato de la Creacién.
Jesgrana estas cuestiones en una decena de folios (ff.184-192), fijandose en
ilguno de los principales problemas textuales que se le plantean: la natura-
lzza de la luz creada el dia primero, la situacién de la tierra en las aguas en el
inaimento de su creacion, el ornatus del cielo, la identificacién del firmamento
y la creacién del hombre y de la mujer, entre otros. Al final de tales considera-
clones escribe unas breves notas sobre temas variopintos, relacionados con la
ftica textual de diversos pasajes del Nuevo Testamento (£.193). Este aspecto,
uniclo al tono de familiaridad en el que discurre la particular epistols, le da
i ¢sta un cardcter més de consulta privada y borrador provisional que de
ggcrito pensado para ser publicado.

lil texto estd escrito en castellano, aunque tiene algunos pasajes redacta-
dos en latin.

La autoria de las Notas se refleja en el titulo que sigue a su presentacion:
Respuesta breve del sefior licenciado Pedro de Valencia®. Al estar colocada la expo-

4

1 En la cosmogonia del Génesis hay muchas repeticiones o contradicciones, més
o menos relevantes desde el punto de vista teolégico. La literatura hexameral se afana en
salvar estas ambigiliedades. Algunos piensan que la razén de esta disparidad se encuentra
it la propia gestacion del texto, en la que se cruzarfan la corriente mitica oriental (Egipto,
Caldea, etc.) y la interpretacion profética (Cfr. J. L. Ruiz de la Pefia, Teologia de la creacién,
Hartander, Editorial Sal Terrae, 1988).

2 No es la tnica obra de Pedro de Valencia que contiene el Manuscrito. Entre los
{olios 159 y 171 se encuentra la Censura sobre el libro de los PP. Jerénimo de Prado y Juan Bautista
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sicién entre dos trabajos de Arias Montano (De proposito Dei'y Loca observata in
tracku de doctring Odioth), Klaus Reinhardt continda el error de Nicolas Anto-
nio, y la sitta entre las composiciones de aquel autor®. Sin embargo, Menén-
dez Pelayo primero, y Gaspar Morocho después, corrigieron la atribucién del
texto, sefialando al zafrense como autor del mismo?*.

El terminus post quem para la composicién del opisculo se sita tras la
muerte de Arias Montano, en 1598, y, presumiblemente, tras la muerte del
Brocense, en 1600, si es que el Maestro Sdnchez que menciona en el texto se
refiere a Francisco Sdnchez de las Brozas.

Por lo que el autor mismo dice, €l le habia hecho a su interlocutor una
consulta previa sobre determinadas cuestiones relacionadas con la interpreta-
cion del capitulo primero del Génesis; al parecer, la respuesta le satisfizo sélo
a medias; y ahora vuelve sobre el mismo tema, «no con dnimo de porfiar ni de
enfadar, sino con intencién de saber la verdad y de enterarme en ella, que es lo
que quisiera Cristo me concediera» (p. 31).

En cuanto a la persona a quien se dirige, podria conjeturarse que se trata
de su familiar y discipulo Juan Ramirez Ballesteros {0, como él mismo firmé al
final de su vida, Juan Moreno Ramirez), te6logo, buen conocedor de la lengua
hebrea y de las lenguas cldsicas. Ademds de los lazos sanguineos (eran pri-
mos y cufiados), los unian la vocacién humanistica, el interés por la exégesis
biblica y una comtn admiracion por su maestro, Arias Montano, quien les
hizo una importante donacién entre vivos. Tal como recoge Jaime Sdnchez
Romeralo, Juan Moreno Ramirez, en un escrito autégrafo en el que da cuenta
de noticias biogréficas de Pedro de Valencia, habla de un continuo intercam-
bio de pareceres entre ambos sobre temas de estudio y erudicion:

...(Pedro de Valencia) solia ... a las tardes despues de aver estudiado
salirse a pasear por el campo ... con el lic(encia)do Ju{an) Moreno Rami-
rez su cufiado que estuvo en casa i compafiia del d(oct)or Arias Montano
nueve afios hasta el de 1598 que fue en el que murio el d{oct)or Arias
Montano a seis de julio, theologo i que trata del estudio de la sagrada
escritura y sabe las lenguas antiguas y assi como s[ vi]vieron juntos en

Villalpando en orden a la interpretacién de los capttulos 1y 10 del profeta Ezequiel y otros lugares
de la Sagrada Escritura, escrita a raiz de la publicacién en Roma, en 1596, del libro de Prado
y Villalpando.

3 K. Reinhardt, Bibelkommentare spanischer Autoren (1500-1700). I: Autoren A-LL,
Madrid, C.S.I.C., 1990, p. 35.

4 G. Morocho, «Avance de datos para un inventario de las obras y escritos de Arias
Montano», La Ciudad de Dios 211, 1 (1998), pp. 179-275 (262).
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una casa i en una ermandad i amistad con el trata[va] y comunicava de
ordinario sus estudios®.

Hs sabido que Pedro de Valencia se convierte en guarda y custodia de las
obras de Montano a la muerte de éste: «Entre nosotros no ha podido correspon-
der a nadie mejor que a mi el deber de copiar, corregir y conservar sus escritos,
y lit proteccién de su legado, en lo que mira a su memoria y honor»®. La ocasién
para la defensa de su maestro se les presenta a Valencia y Ramirez en 1613,
cindo el Padre Andrés de Ledn, de los Clérigos Menores, solicita autorizacion
frira publicar una versién revisada de la Pardfrasis Caldaica y de su versién
litina de la Biblia Poliglota de Amberes. Ambos trabajan incansablemente para
impedir la publicacién de esta revisién, por considerar que va en contra del cri-
le rio de verdad que debe presidir el estudio de las Sagradas Escrituras (ante la
pretension de Ledn de cristianizar la Pardfrasis), ademds de ofender gravemente
¢l honor de su venerado amigo’.

La presentacion de las Notge a su interlocutor se podria enmarcar en este
proceso de reflexién conjunta sobre el texto de la Escritura. En varios pasajes
s somete a dictamen el criterio del propio Arias Montano. «También pondré
ras dudas —sefiala—, a fin de necesitar (si asi se puede decir) a Vuestra Merced
it (ue me declare su opinién y parecer, y del sefior doctor Arias Montano, que
santisima gloria haya» (p.31). La orientacién analitica del intercambio dialégico
I deja ver con claridad el capitulo en el que trata la esencia de la luz creada
por Dios el primer dia, tema en el que se detiene ampliamente. Partiendo de la
opinién de Montano y de su interlocutor, sostenida por la nocién de lux de la
Sumnma Theologiae de santo Tomds, infiere que aquella luz originaria se trataba

it

5 Ms, 5781 de la Biblioteca Nacional de Espaiia, ap. J. Sdnchez Romeralo, «Pedro de
Valencia y Juan Ramirez (La hermandad de ambos humanistas)», en Actas del Tercer Con-
gieae Internacional de Hispanistas. Coord. C.H. Magis, México, El1 Colegio de México, 1970,
pp. 795-806 (804).

6 Carta escrita desde Zafra a Juan Moreto, fechada el 18 de octubre de 1598, ap.G.
Morocho, «Avance de datos para un inventario de las obras y escritos de Arias Montano»,
. cil, pp. 182y ss.

7 Tras unlargo pleito en la Universidad de Alcal4, consiguen frenar la publicacién de
In revision del Padre Le6n. Su criterio se expone en las Advertencias de Pedro de Valencia y Juan
Moreno Ramivez acerca de la Paraphrasis Caldaica (publicadas en este volumen). La documenta-
tldn cronoldgica de este proceso se encuentra en G. Morocho, «Introduccién a una lectura de
i'eclro de Valencia. Segunda Parte (1588-1620)», en Pedro de Valencia. Obras Completas. V: Rela-
tlones de Indias. 2. México, Le6n, Universidad de Leén-Diputacién de Badajoz, 2001, pp. 53-64.
fHobre este episodio, Cir. J.A. Jones, «Las advertencias de Pedro de Valencia y Juan Ramirez
acerca de laimpresion de la Paraphrasis chaldaica de la Biblia Regia», Bulletin Hispanique 84, 3-4
(1982), pp. 328-346.
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de la distincion intrinseca de las cosas, que les permite a éstas manifestarse y
hacerse visibles aun cuando no haya ojos corporales que las vean. Invita al des-
tinatario de su escrito a aclarar esta opinién, que tiene el inconveniente de pre-
suponer que las cosas ya estaban creadas y que Dios las distinguié més tarde, lo
que no se corresponde con la disposicién organizativa de la Creacién que se da
en el relato del Génesis (In principio creavit Deus caelum et terram, etc.).

Aunque no ofrece demasiadas citas concretas, parece claro que Valen-
cia conoce lo sustancial de la tradicién hexameral y de la literatura moderna,
dedicada con profusién a debatir sobre los seis primeros dias del mundo, tanto
desde la teologia cat6lica como desde la protestante. En varios pasajes men-
ciona a san Agustin, san Basilio y san Juan Criséstomo, ademds de san Jerénimo
y santo Tomds. Aunque sin citarla, hace una minuciosa revisién de la Cosmo-
poeia del clérigo y literato italiano Agustin Steuco Eugubino, en general para
rebatirla®. Tampoco menciona, pero si utiliza, la Historia de la naturaleza de Arias
Montano®.

Los Padres de la Iglesia valoran la Creacién como parte sustancial de la
eternidad del Espiritu de Dios (ruaj Elohim); informidad no es lo mismo que
nada; el origen del mundo revela el proyecto inicial de Dios para el hombre, la
historia de la salvacion. Lo que a Pedro de Valencia le interesa de estos autores
no es su interpretacion moral, alegérica o metaférica; la orientacion de las Notas
no es dogmadtica o pastoral; tampoco se detiene en cuestiones de fe o teologifa.
Su intencién primera, lo que pretende este comentario-consulta, es aclarar la
letra del texto biblico y acercarse todo lo posible a su verdad, aunando, en la
linea tomista, razén y fe. Para ello, y siguiendo de alguna forma la estela de las
disertaciones sobre la historia de la naturaleza de Arias Montano, aplica en su
argumentacion el método humanistico: andlisis de las fuentes léxicas (hebreas,
griegas v latinas), recurso a la critica textual e interdisciplinariedad (teologia,
filosofia, ciencias naturales e incluso astronomia).

No en vano, Pedro de Valencia considera que cuando se trata de estudiar
los textos sagrados, scientia y amor a Dios han de estar maés unidos que nunca'®.

8 A. Steuco Eugubino, Cosmopoeia vel de mundano opificio. Expositio trium capitum
Genesis in quibus de creatione tractat Moses, Lugduni, apud Sebastianum Gryphium, 1535.

9 B. Arias Montano, Naturae historia. Prima in Magni Operis Corpore pars, Antuerpiae,
1601 (Ed. F. Navarro Antolin, Huelva, Universidad de Huelva-Junta de Andalucia, 2003)..

10 Asf se desprende de una carta que escribié en 1604 al Padre Siglienza en defensa
de Arias Montano, cuyo método exegético estaba siendo severamente atacado por entender
sus criticos que desatendia el espiritu divino en beneficio excesivo de la letra de los textos
(Cfr. G. Morocho, «Avance de datos para un inventario de las obras y escritos de Arias Mon-
tano», op. cit., p. 213).
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CRITERIOS DE TRANSCRIPCION Y EDICION

Como he dicho, las Notae in Genesim de Pedro de Valencia se conservan
1 ¢l Manuscrito 149 (f£.184r-193v) de la Biblioteca Nacional de Espafia. El
wiserito es del siglo XVII, con escritura de diversas manos. Ademds de las
ubiras de Valencia, contiene tratados de Arias Montano y san Macario, el Egip-
i, eseritos en latin, espafiol y hebreo.
lin esta primera edicién del optsculo, transcribo el Manuscrito siguiendo
'riterios de edicién de textos castellanos y latinos de la Coleccién «Huma-
espafioles. Obras completas de Pedro de Valencia».
En consecuencia, actualizo la puntuacién, la acentuacién y el uso de las
_ inaytisculas, y desarrollo las abreviaturas.
Indico el inicio del folio con el signo / seguido de la referencia a su
 humeracion original (verso o recto) encerrada entre los signos [ |.
Normalizo las graffas, modernizando aquellas que no implican altera-
tliin fonética y los grupos cultos latinizantes. Conservo, en cambio, las grafias
(ite sl implican variacién fonética respecto a las actuales: yerba, dotrina, otava,
perfetivos, iuntamente, etc. Mantengo también las contracciones del tipo del,
dealo, sespante, etc., y formas cultas o arcaicas como subieto, agora, empero, pro-
 priedad, etc.

Ein los textos latinos transcribo u consondntica por v, y j por i. Sustituyo
la ¢ caudata por el diptongo clésico ae, colocando la a entre el signo < >, pues
aquella grafia no se encuentra en los manuscritos de Valencia.

En algdn caso, inserto entre corchetes palabras que, no estando en el ori-
ginal, son necesarias para la comprensién del texto.

liste se acompafia de notas paleogréficas a pie de pagina, sefialadas con
- una letra. También a pie de pégina, pero en este caso notadas con niimero,
afado otro tipo de anotaciones con informacién de distinta indole.

Los textos biblicos latinos se toman de Biblia Sacra, iuxta Vulgatam Cle-
ientinam, editada por Alberto Colunga y Laurentio Turrado, Madrid, B.A.C.,
1982 (6" ed.). Los textos griegos estdn tomados de Nuevo Testamento Trilingiie,
edlicion critica de José M. Bover y José O’Callaghan, Madrid, B.A.C., 1977.

Agradezco sinceramente a Inmaculada Delgado Jara la correcta translite-
ricton de los términos hebreos. También quiero dejar constancia de mi grati-
tud a Victor Herrero de Miguel por facilitarme la significacién exacta de estas
pulabras, y a Pilar Pena Baa y Fidel Aizpurtia Donazar por el interés mostrado
para la resolucién de esta cuestion.
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GUENESIS)

[184r]
Expositio
Et dixit Deus: Fiat lux, et facta est lux"

San Jerénimo, en un proemio que hizo a Eustoquio comenzando a
comentar a Ezequiel, dice: Aggrediar Ezechielem prophetam, cuius difficultatem
hebraeorum probat traditio. Nam nisi quis apud eos aetatem sacerdotalis ministerii, id
est, tricesimum annum impleverit, nec principin Geneseos nec Canticum Cantico-
rum nec huius voluminis exordium et finem legere permittitur'.

Verdaderamente es tanta la excelencia y profundidad® del capitulo
primero del Génesis que, habiéndole yo mirado con algan cuidado los dias
pasados, y teniendo por cierto que entendia algo del, agora, ddndome ocasién
unas breves palabras que Vuestra Merced" escribié en respuesta de una duda
mia, he vuelto a estudiar este capitulo con alguna més diligencia. Y aunque
es verdad que la respuesta de Vuestra Merced, en breves palabras compre-
hendida, me agradé y sacé de algunas dudas que yo antes tenia, y hizo que
mudase parecer en algunas cosas, empero agora tengo muchas mas®, causadas
o de la profundidad del capitulo y tenuidad de mi entendimiento, o de la

11 Gén 1, 4: Dixitque Deus: Fiat lux. Et facta est lux. Et vidit Deus lucem quod esset bona:
et divisit lucem a tenebris («Y dijo Dios: ‘Hégase la luz’, y la luz fue hecha. Y vio Dios que la
luz era buena; y separ6 la luz de las tinieblas»).

12 S. Hieronymi Presbyteri Opera Commentariorum in Ezechielem Libri XIV, Turnholti,
Typographi Brepols Editores Pontificii, MCMLXIV, Prologus: «Acometo el comentario del
profeta Ezequiel, cuya dificultad se comprueba en la tradicién hebrea. Pues a no ser a aque-
llos que han alcanzado la edad del ministerio sacerdotal, es decir, los treinta afios, no se les
permite leer ni el inicio del Génesis ni El Cantar de los Cantares, ni el exordio ni el final de
este libro». El prélogo estd dirigido a santa Eustoquio Julia, la tercera hija de santa Paula.
La referencia a la prescripcion judia de no poder leer determinados libros de la Biblia hasta
haber alcanzado la madurez se encuentra también en el prélogo de fray Luis de Le6n a su
interpretacion castellana de El Cantar de los Cantares, a propdsito de la dificultad de inte-
leccién de este libro: «A cuya causa la lecion deste libro es dificultosa a todos, y peligrosa
alos mancebos y alos que aun no estan muy adelantados y muy firmes en la virtud, porque
en ninguna escritura se exprimio la pasion del amor con mas fuerca y sentido que enesta.
y asy acerca delos hebreos. no tienen licencia para leer este libro y otros algunos dela ley
los que fueren menores de quarenta afios» (Cantar de Cantares de Salomén, ed. ]. M. Blecua,
Madrid, Gredos, 1994, pp. 46-47).

13 Probablemente, Juan Ramirez Ballesteros (también llamado Juan Moreno Rami-
rez). Cfr. «Estudio introductorio».

a y profundidad sscr.
b dudas del.
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vedad de las palabras de Vuestra Merced y dotrina para mi nueva; aunque
1hién pondré algunas dudas, no con dnimo de porfiar ni de enfadar, sino
vom intencion de saber la verdad y de enterarme en ella, que es lo que quisiera
_risto me concediera. También pondré otras dudas a fin de necesitar (si asi se
xde decir) a Vuestra Merced a que me declare su opinién y parecer, y del
sefior doctor Arias Montano, que santisima gloria haya.

f@e’?év;ll;l(‘,’ﬁlftfl breve del sefior licenciado Pedro de Valencia

Por la luz del capitulo primero del Génesis entendfa Arias Montano la
tincién de las cosas, que las da luz intrinseca, ser visibles aunque no haya
njos que las vean, como no los habia entonces corporales'.
Santo Tomas, in Summa, Quaestio 67, Articulus 1: In corporalia, dice que
este nombre, [ux, fue primero instituido a significar aquello que hace manifes-
tacion y declara algo /[184v] en el sentido de la vista. Y después, dice santo
‘Tomads, se extendi6 a significar todo aquello que es causa y razén de manifes-
tar y declarar algo por cualquiera conocimiento, ora sea de sentido, ora sea de
gntendimiento®. Y segin esto, bien le cuadra el nombre de luz a la distincién
de las cosas, pues fue causa que se manifestasen y estuviesen patentes, claras
y manifiestas para de cualquiera potencia ser conocidas, per lucem namque uni-
versac creaturae factae fuerunt conspicuae et visibiles, etc. Viene bien con esto que
suelen llamar a la distincién y division del equivoco y oscuro luz y claridad; y al
maestro que procura distinguir y huir equivocaciones y oscuridades llamanlo
distinto y claro, etc.

Agradame la dotrina de Vuestra Merced porque con ella se tapa la puerta
a muchas dificultades que tiene la opinién que dice ser esta luz la luz del sol que
agora vemos. Son las dificultades: 1% Esta luz visible es cualidad y accidente
proprio del sol; luego en el dfa que se produjo, se hizo y produjo el subieto del

14 En su «Disertacién sobre la naturaleza», Montano repasa el capitulo primero
ilel Génesis. En lo referente a la creacién de la luz dice: «La primera tarea de IEHI (FIAT o
ERIT) fue laluz y ella fue justificada en nombre de la bondad. Y por el significado secreto
y el nombre de esta luz decidié que iba a crear su forma de comunicacién para el hombre
que debia crear después [...]. La LUZ es una realidad incorpérea y conserva la imagen de
la divinidad —aunque a veces estd en el interior de las realidades corpéreas o junto a ellas—
y ella misma alcanza la primera alabanza de bondad en la creacién de las especies [...]. A
partir de ésta comenzé a medir el TIEMPO y a referir las realidades a un orden y sucesi6n»
(! listoria de Ia naturaleza. Primera parte del ‘Cuerpo de la Obra Magna’, op. cit., pp. 252-253).

15 Santo Tomds de Aquino, Summa 1, Quaest. 67, Art. 1: Virum lux proprie in spiri-
tunlibus dicatur: Et similiter dicendum est de nomine «lucis». Nam primo quidem est institutum
ml significandum id quod facit manifestationem in sensu visus: postmodum autem extensum est ad
significandum omne illud quod facit manifestationem secundum quamcumgue cognitionem.
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tal accidente proprio, pues no se hace uno sin otro; de modo que el sol se habfa
de producir en el primero dfa, y dice el texto que fue en el cuarto®. 2*. Por la
luz se distingue el dia de la noche. Esto proprio se atribuye al sol, el cual fue
formado en el cuarto dfa. 3. Si esta luz es luz de sol, o fue producida sin el sol
o con éL. Si sin el sol, pregunto qué se hizo esta luz, o es la misma que agora
tiene el sol o se corrompid. Decir cualquiera destas cosas tiene inconvenientes y
grandes, los cuales no pongo por ser manifiestos. Si con el sol, luego ambos en
un dia, o en el primero o en el cuarto. 4°. O esta luz precedi6 a las tinieblas, o, al
contrario, las tinieblas a la luz. Si se dice lo primero, ya no serfa verdad lo que
el texto dice: Et tenebrae erant super faciem abyssi*®. No lo secundo, porque ya el
proprio subieto (scilicet, cielo) fuera hecho sin propria pasion; que no se puede
afirmar en filosofia, pues dice el texto: In principio creavit Deus caelum etc.”
/[185r] Esta cuarta y dltima razén presupone una cosa que me parece
la habrd Vuestra Merced de conceder,” y aun la dan a entender las breves
palabras de Vuestra Merced arriba referidas, y es que acerca de la creacién y
principio de las cosas seguird Vuestra Merced la opinién de san Criséstomo,
la cual refiere santo Tomds in Summa, Quaestio 68, Articulus 1: Ad primum, por
estas palabras: Secundum Chrisostomum primo Moyses summarie dixit quid Deus
fecit, praemittens: ‘In principio creavit Deus caelum et terram’; postea per partes
explicavit. Sicut si quis dicat: "Hic artifex fecit domum istam’, et postea subdat: ‘Primo
fecit fundamentum et postea erexit parietes, tertio superposuit tectum, etc.”®. Porque
decir Vuestra Merced que la luz que se hizo en el primero dia es la distincién
de las cosas, parece que presupone esta opinién estar ya criadas las cosas y
después de la creacién dellas las distingui6; y aparte, Dios, para que fuesen
visibles y manifiestas, que es la luz intrinseca que Vuestra Merced dice, las da
la distincién. Y segun esto, también habrd Vuestra Merced de decir que® debajo

16 Gén 1, 2: «Y las tinieblas cubrian el abismo».

17 Gén 1, 1: «<En el principio creé Dios el cielo etc».

18 Summa X, Quaest. 68, Art. 1, Ad primum: «Segin san Criséstomo, Moisés primero
enuncié abreviadamente qué hizo Dios, seftalando de entrada: Al principio cre6 Dios el cielo y
la tierra; mas adelante lo fue explicando por partes. Asi como si alguien dijera: ‘Este obrero
ha hecho esta casa’, y afiadiera después: ‘Primero puso los cimientos, mds tarde levant6 las
paredes y en tercer lugar colocé el tejado’, etc. ». San Juan Criséstomo es una de las fuentes
griegas més utilizadas por santo Tomds en la primera parte de la Summa Theologiae. La refe-
rencia al cardcter organizativo de la exposicién de la Creacién en el Génesis se encuentra
fundamentalmente en su Homilia 3 in Genesim.

a Non legitur del.
by que cuando la del.
¢ quedel.
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la creacion del cielo comprehendié los demds cielos y orbes, estrellag, sol y*
s planetas. Y estas cosas no las habia de criar imperfetas, sino con sus
3 pasiones y accidentes perfetivos. Y asi el so] entonces tendria su luz
ene agora, que es lo que la razén cuarta insinuaba en la segunda parte de
misma razén. Luego no fue hecha esta luz en el primero dfa ni en el cuarto.
¢ 41, la luz que fue hecha en este primero dia no es luz de sol®.
'Y no obsta decir que dice el texto: Et tenebr<a>e erant super faciem abyssi
 cual proposicién se verifics, aunque fuese en instante; y por entonces dire-
+ qque no hubo luz, que es propria pasién del sol), porque a esto se puede
mder que el texto no dice simpliciter ‘et tenebr<a>e erant’, sino afade
er faciem abyssi’, quasi indeterminato loco, en lo cual se insintia que los cielos
an luz, empero no estaba super faciem abyssi. Querria que Vuestra Merced
licase qué se entiende aqui por super faciem abyssi y qué se entienda nomine
5 ["}(l.
/[185v] Las dudas que se me ofrecen pondré con intencién sola de saber
I4 verdad y opinién de Vuestra Merced, sin que haya linaje ni mezcla de con-
i6n y porfia.
La primera es que antes desta luz o distincién habia o hubo distincién
inciones, porque la hubo entre cielo y tierra, entre los elementos y entre
4 también segin el sitio y lugar, nam terra erat sub aquis et aqu<a>e super
lerram of aer super aquas, y estaba todo de modo que no era chaos, rudis indi-
gestague moles®. También, que la distincién no da intrinsecamente a las cosas
| ser visibles, porque el serlo proviene de luz intrinseca real, que estd en
las cosas aunque no haya esta distincién de que Vuestra Merced habla. De
iminera que todas las cosas corpéreas que Dios cri6, antes que hubiese esta
tuz o distincion, ex se ratione lucis intrinsecae erant visibiles in potentin remota
{ul dicunt philosophi) —aunque no hubiese ojos corporales que la viesen—, quae

19 Frente a este razonamiento, Agustin Steuco dedica un extenso capitulo de su
ilira a tratar de argumentar, con testimonios de los antiguos y de la propia Biblia, que la luz
acla ¢l primer dia es la luz del sol: Cum caelo enim creatum esse solem, quoniam sol et stellae
gunt caelum, necesse est. Qui ergo primum dedit locum in creatione caelo, dedit etiam soli. Vastus
el orhis est sol, ne aliud quidem caelum videtur nisi sol ac sydera. .. (Cosmopoeia, op. cit., pp. 49
¥ 6L).

’ 20 Segtin Juan L. Ruiz de la Pefia este versiculo es uno de los residuos mitoldgicos
#fjue vontiene el Génesis, pues en la tradicién mitica el caos original se irfa separando en los
{ren dmbitos cosmoldgicos: cielo, tierra y aguas (Cfr. «Estudio introductorio»).

21 Asflo ve Agustin Steuco: Ante omnia fuit nihil; post nihil, initia indigesta et informia;
post haee, magna mundi moles (Cosmopoeia, op. cit., p. 48).

a  dedel.
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quidem fiunt visibiles in actu non per lucem qu=aze vocalur distinctio sed per lucem
realem seu per lumen cuius subiectum est diapharnum quod requiritur ex parte medii
et obiecti. Y esta luz ya la habia antes desta distincion, pues habia sol, el cual
fue criado cuando Dios cri6 el cielo, como hemos dicho y me parece que Vues-
tra Merced ha de decir. Y asi nada les faltaba a las cosas para ser visibles™.

Segunda [duda]. Habremos de decir que, pues la luz del primero dia es
la distincién de las cosas, y esta distincién y manifestacién es nueva en éste de
dfa y no mds, opera distinctionis tantum sunt duo, lo cual es contra todos los ted-
logos, que dicen que opera distinctionis sunt tria et alia tria [r mg.] opera ornatus®.
Y también, cémo se verificard que esta luz o distincién haga dia: Et appellavit
lucem diem* —digo dia cual era necesario para adornar y conocer al mundo
y saber distinguir las cosas que habfa en él-; y si le /[186r] llamaron diz a lo
menos no con propriedad sino por metéfora. Ni desta luz se dird que hace el
dfa y su ausencia la noche, pues no es luz de sol®.

3. O esta luz o distincién corre y se estiende por todos los seis dfas inclu-
yendo acciones nuevas, produtivas o creativas, o s6lo manifestando y distin-
guiendo lo que fue criado o producido. Lo primero no se puede decir, porque
no solo serfa distinguir y manifestar las cosas sino producirlas o crearlas, lo

22 También en san Agustin el proceso creativo arranca desde la informidad hasta la
forma en el momento en el que la divina voluntad pronuncia el figt de la tuz: «Pero donde
atin no habia tuz jqué era estar presentes las tinieblas sino no estar la luz? Por encima, asf
pues, estaban las tinieblas, porque en lo alto faltaba la luz, como donde no estd el sonido
hay silencio. ;Y qué es haber silencio en un lugar sino que alli no hay sonido? ;Es que td,
Sefior, no ensefiaste a esta alma que te confiesa? ;No me ensefiaste, Sefior, que antes de que
formaras esta materia informe y la distinguieras, no era cosa alguna (determinada), ni color,
ni figura, ni cuerpo, ni espiritu? Sin embargo, no era en absoluto nada: era cierta informidad
sin belleza alguna» (Las Confesiones, traduccién de A. Ufia Judrez, Madrid, Tecnos, 2007, 2°
ed., pp. 477-478).

23 Segtin santo Tomds, la obra de distincién (opera distinctionis) se prolonga durante
Tos tres primeros dias, arrancando con la creacién de la luz, que se distancia de las tinieblas.
Esta luz no es la de los astros, pues hasta el cuarto dia éstos no se colocan en el cielo para
ornato de éste (opera ornatus) e iluminacién de la tierra.

24 Gén 1, 5: «Y lamé luz al dia y a las tinieblas noche». En las culturas semiticas
darle nombre a una cosa es definir su esencia. Por eso es tan importante el hecho de que
Dios dé nombre a sus criaturas. «Y llamé Dios din a la luz y a las tinieblas las llamé6 noche, para
distinguir el dia de la noche incluso por el nombre», dice san Ambrosio (Los seis dias de la
creacién, traduccién de A. Lopez Kindler, Madrid, Ciudad Nueva, 2011, p. 70).

25 El mismo san Ambrosio habla de la diferencia que hay entre la luz del dia y la luz
del sol: «Advertimos, por tanto, que evidentemente inicia el dfa el nacimiento de la luz, antes
que el del sol; en efecto, el comienzo del dia marca el fin de la noche y parece que tanto al dia
como a la noche les han sido fijados un limite de tiempo y un confin de lugar. Es la luz la que
hace el dia y el sol el que le da esplendor» (Los seis dias de la creacion, op. cit., p. 70).
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cual es contra lo que esta opinion de Vuestra Merced insinda; porque decir:
Fiat lux tanto serd, segtn su opinién de Vuestra Merced, como decir: «Haya
distincidn, apdrtese lo que se cri6 junto y sean todas las cosas ya criadas mani-
figstas, distintas y visibles». Tampoco se podrd afirmar lo segundo, porque
‘1 muchos dias se ponen verbos que dicen accién produtiva, y aun creativa,
como en el segundo: Germinet terra etc., Protulit terra, etc.?, y en el cuarto:
Flant luminaria, etc.”, y en el quinto: Producant aqu<a>e, etc., Creavit Deus
cele grandia, etc?, y en el sexto: Masculum et feminam creavit eos®. Luego en
estos dias més se hace que distinguir y apartar lo hecho, pues se hace algo de
nuevo, distingui enim rem vel ornari non est fieri sed factam esse pr<a>esupponi®.

Dird Vuestra Merced que crié Dios todas las cosas al principio, las cua-
les fueron entendidas por estos dos vocablos: caelum et terra, y después las
apartd y distinguié segtn y como estd dicho. A lo menos esto no me parece
4e puede afirmar de los mixtos, diciendo fueron criados juntamente con las
diemnds cosas v después divididos dellas, porque en este capitulo primero se
dlice muchas veces: Producat terra, producant aquae; luego, presuponese la tierra
y las aguas, a quienes se les manda producir yerbas, etc. Demds desto, en este
gapitulo se dice: Terra autem erat inanis et vacua®; luego, no tenia yerba, drbo-
res, ni estaba llena de animales. Y més que en el capitulo 2 se dice: Productis de
humo cunctis animantibus, etc.®; luego, etc.

/[186v] Pregunto qué le parece a Vuestra Merced de la dotrina siguiente,
lan cual se me ha ofrecido a mf, y es que esta lux nihil aliud sit quam quaedam
pulchritudo, decor, ornatus et perfectio®. Porque aunque fue criada la tierra al

26 Génl, 11y 12: «Germine la tierra etc. Produjo la tierra etc.». La referencia corres-
ponde al dia tercero, no al segundo.

27 Gén 1, 14: «Haya luminares etc.».

28 Génl, 20y 21: «Pulule en las aguas etc. Cre6 Dios los grandes cetdceos etc.».

29 Génl,27: «Macho y hembra los cre6».

30 Distinguir o adornar algo no significa crearlo, sino que, por el contrario, pre-
mpune que ese algo ya existe, sefiala Pedro de Valencia. En hebreo el uso de bard (‘cred’)

incide de forma particular en el aspecto generativo de la accién divina, que no actiia sobre
una materia preexistente y produce un ser completamente nuevo (Cfr. J. L. Ruiz de la Pefia,
Tiologia de la creacion, op. cit., p. 38).

31 Génl, 2: «La tierra estaba yerma y vacia».

32 Gén2,9: «<Hechos del suelo toda clase de seres vivos».

33 Agustin Steuco, identificando el sol con la luz del primer dfa, la describe como
viusa de todo lo creado, y manifestacién inicial de su hermosura y perfeccién: Nihil est
enim oculis luce delectabilius. Graecorum ac latinorum est dicere yAuxv ¢ds, dulcem, iucundam-
e lucem, ut et Moses bona lux, pulchra, iucunda. Hanc ob causam lucem istam necesse est fuisse
aplem, quo nihil vident oculi pulchrius et suavius, non solum omnium creandarum efficiendarumgue
ferum causam, sed omnium rerum primam pulchritudinem; primus sensus est oculorum, prima item
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principio, deerat tamen illi pulchritudo vel ornatus, qui significatur illis verbis:
“Terra autem erat inanis et vacua’, et ille alius: 'Et tenebrae erant super faciem
abyssi’, y aunque habia distincién en cuanto a las formas substanciales y otras
cualidades proprias y comunes, y en cuanto al sitio y lugar, pues tenia cada
elemento su lugar natural. Mas si se considera este sitio y lugar en cuanto a
la conservacién y necesidad de la generacién de las cosas, sin duda deerant
pulchritudo, decor et ornatus, quem dat situs ad generationem qui significatur illis
verbis: *Congregentur aqu<a>e in locum unum et appareat arida’. Y diciendo que
la luz que se hizo en el primero dia es h<a>ec pulchritudo seu ornatus abraza
todo lo que se dice en el capitulo primero, pues no le repugna a este modo de
decir que haya alguna accién o produccién, ora sea de accidente, como en el
segundo dfa, ora de substancia, como es la produccién de los mixtos®.

/1187v] Apellavitque lucem diem®

Destas palabras se puede sacar una objecién contra la dotrina de Vuestra
Merced, y es que a la luz de la cual dijo Dios: Fiat lux, la llamé dia, esto es, dia
artificial; y este dia lo hace la luz del sol y no la distincién de las cosas. Lo cual
se dio a entender cuando en el cuarto dia dijo Dios: Fiant luminaria in firma-
mento caeli, et dividant diem ac noctem¥. Al cual dia luego Hama luz, diciendo: Et
praeessent diei ac nocti, et dividerent lucem ac tenebras™.

Podrase decir que este nombre, Iux, y este nombre, dies, tienen en este
capitulo no una sino muchas significaciones, porque dies se toma por el dia
artificial: Appellavitque lucem diem, y por el dfa natural: Et factum est vespere et
mane, dies unus®, y por tiempo indeterminado, como en el capitulo segundo:

in omni pulchritudine pulchritudo oculorum, in hac item lucis prima pulchritudo, omniague sordent
sine luce (Cosmopoeia, op. cit., p. 56).

34 Gén 1, 9: «Retinanse en un solo lugar las aguas y aparezca lo seco». Origenes
hace de este pasaje una interpretacién parenética o exhortativa: Las aguas inferiores son los
pecados y vicios de nuestro cuerpo. Cuando las aguas se reinen en un lugar determinado,
aparece lo seco, nuestra aridez espiritual. Si nos separamos del vicio y llegamos a la virtud,
fructificaremos para dar gloria y alabanza a Dios (Cfr. Homilia 1,2 en Homilias sobre el Génesis,
traduccién de J. R. Diaz Séanchez-Cid, Madrid et alterae, Editorial Ciudad Nueva, 1999, Pp-
70 s8.).

35 Segln esta teoria, la belleza y el ornato de la luz proporcionarian el espacio
necesario para la generacién y desarrollo del ser potencial de las cosas, sumido hasta ese
momento en el desorden y la inanidad.

36 Gén 1, 5: Appellavitque lucem diem, et tenebras noctem («Y llamé ala luz dia y a las
tinieblas noche»).

37 Gén1, 14: «<Haya luminares en el firmamento del cielo, y que separen el dia de la
noche». -

38 Gén1, 18: «Que presidan el dia y la noche, y que separen la luz de las tinieblas».

39 Génl, 5: «<Hubo tarde y mafiana, dia primero».

36




ON SOBRE BL CAPITULO L DRL LIBRO DEL GENESIS)

NOTAR TN GENESIM (BXP0

atae aunt generationes caeli et terr<a>e, quando creat<aze sunt in die quo fecit
Bominus, ete.©.Y san Agustin lo toma metaféricamente et per tropum™.

Y esto parece que tiene algtin inconveniente, y es que usase Moisés de
eyjuivocacion luego, en el principio, principalmente hablando con pueblo
0, por cuya causa dicen no hizo mencién® Moisés® en este capitulo de crea-
Gt de dngeles, aunque san Agustin la pone en el Fiat lux, entendiendo por
los dngeles”. Mas mi maestro de la lengua hebrea, y judio de nacién®,

40 Gén 2, 4: «Tal fue el origen del cielo y de la tierra cuando fueron creados en el dia
ii1'el que el Sefor los hizo».

41 La explicacién alegérico-moral que san Agustin propone para la separacion de
Iy luz y las tinieblas lleva a la identificacion de éstas con Ios necios y pecadores, alejados
de Tn luz de la verdad. Y se pregunta: «;Llamando a la luz «dia» y a las tinieblas «noche»
momtroba que El no es el autor del pecado sino el que ordena la retribucién de los méritos?
103 acaso este dfa comprende todo el tiempo y, por lo tanto, este sustantivo «dfa» incluye la
tntalidad del tiempo, y por eso no se lo llamé «primero» sino «un dia»? Asf se dice: Y fue
dreadu la tarde y fue creada la mafiana, dia primero, a fin de que la tarde representase el pecado
de la criatura racional y la mafiana, su renovacién» (Interpretacion literal del Génesis 2, 8-16,
tricluccion de C. Calabrese, EUNSA, Pamplona, 2006, p. 50).

42  Segtn el neoplatonismo agustiniano, en la creacién hay una participacion
descendente de las criaturas en la Suma Esencia, que es Dios. Los dngeles estarfan en el
prineipio (el Hijo Unigénito), y el primer dfa habrfan sido llamados hacia Si por el Creador
& {luminados por El, pudiendo esto significar la creacién de la luz: «Y por ello Dios cijo
Hequse la luz y la luz se hizo, para que aquello que allf estaba en el Verbo estuviese aqui en
la obra. La creacién del cielo, entonces, estaba primero en el Verbo de Dios segtin la sabi-
durfa engendrada; luego se hizo en la criatura espiritual, esto es, en el conocimiento de los
angeles segun la sabiduria creada en ellos; finalmente fue creado el cielo, para que también
la misma criatura del cielo fuese establecida en su propia especie» (Interpretacion literal del
Ciénesis 2, 8-16, op. cit., p. 63). San Basilio sefiala que si Moisés no se refiere a la creacion
de los dngeles es porque comienza su narracién a partir de las cosas sensibles, dando por
fiecho que las de naturaleza espiritual, esto es, la luz y todo el orden de criaturas espiritua-
lew, cuya inteleccién sobrepasa nuestro entendimiento, ya estaban creadas (Hexaemeron 1, 5).
San Juan Criséstomo, por su parte, en Homilia 2 in Genesim, se refiere a la rudeza del pue-
Blo al que se dirigia Moisés, quien se verfa obligado a limitar sus afirmaciones a las cosas
corpéreas, a fin de alejarlo de la idolatrfa en la que podrian caer si se les hablase de seres
espirituales e incorpéreos.

43 Puede referirse a Sebastidn Pérez, primer catedrético de Teologia de la Univer-
sidad de El Escorial, nombrado a instancias de Felipe II. Nacido en Montilla (Cérdoba),
consta que alli dio clases a los hijos de los Condes de Priego y de Feria. Parece probable
{jue en esta localidad cordobesa conociese a la familia Valencia y, en consecuencia, ensefiase
hebreo al joven Pedro. Segtin su bidgrafo, éste conoceria a Arias Montano precisamente
por intermediacién suya. Pérez fue sometido a un expediente de limpieza de sangre para

a Non legitur del.
b Moisés sscr.
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decia que se dio a entender la creacion de los dngeles en aquellas palabras
primeras del capitulo segundo: Igitur perfecti sunt caeli et terra, et omnis orna-
tus eorum™, diciendo que en el hebreo en lugar de ornatus eorum estaba wkal
sl‘ba®am, esto es, et omnis® exercitus eorum vel militia eorum®. Esta dotrina se
podria apoyar con otra de san Jerénimo, Tomo 3, Epistola 121 [151 corr.], Ad
Algasiam, capitulo 10, donde dice: Militia autem caelicola non tantum sol appella-
tur, et luna et astra rutilantia sed et omnis angelica multitudo eorumgque exercitus qui
hebraice appellantur Sabaoth, id est, virtutum sive exercituum®. Estas palabras trae
san Jer6nimo explicando otras de los Atos de los Apdstoles, /[187v] capitulo 7:
Convertit autem Deus et tradidit eos servire militi<a>e caeli, sicut scriptum est in
Libro Prophetarum?¥. Estos profetas serdn Isafas, capitulo 24, y Sofonias, capi-
tulo 1%,

obtener beca en el Colegio de Oviedo de Salamanca, donde sustituyé a fray Luis de Leén
en la cdtedra de Durando, entre 1565 y 1566. Fray Luis pretendié que fuese su testigo en el
Proceso inquisitorial al que se vio sometido a partir de 1574; pero renuncié a ello al conocer
que Sebastian Pérez deberia pasar un nuevo examen de pureza cristiana (Cfr. G. Morocho,
«Introduccion a una lectura de Pedro de Valencia. Primera Parte (1555-1587)», en Humanis-
tas espatioles. Pedro de Valencia. Obras completas. Volumen V: Relaciones de Indias. 1. Nueva Gra-
nada y Virreinato de Pert, eds. F. J. y J. Fuente Ferndndez, Le6n, Universidad, 1993, pp. 30-31).

44 Gén 2, 1: «Asi se concluyeron el cielo y la tierra, y toda su ornamentacién».

45 También Arias Montano lo entiende asi: «La segunda regién de los cielos consta
de una multitud nunca contada de estrellas, de las que cada una mantiene la posicién que
le correspondié desde el principio de la creacién del mundo por ley y mandato del Creados,
del mismo modo que conviene que se observe en las érdenes del ejército. Por eso todas
éstas se denominan militige, 0 exercitus, o (para que usemos el término que le corresponde)
TSEBAOTH, del mismo modo que aquellos astros que dijimos que vagan y se mueven rej-
vindican para si el nombre de ministri o ministrantes» (Historia de la naturaleza, op. cit., pp.
296-297).

46 San Jerénimo, Epistola a Algasia 121, 10: «Con el nombre de milicia del cielo no
s6lo se entienden el sol, 1a luna y los astros que brillan; este nombre comprende también
la angélica multitud y sus ejércitos, que en hebreo se denominan sabaoth, es decir, fuerzas
o tropas». El término hebreo slba°6t, transcrito por sabaoth, es el plural de la palabra que
significa ‘hueste, ejército’.

47 Hch 7, 42: <Y les volvié Dios las espaldas y los abandoné para que adorasen al
gjército del cielo, segtin estd escrito en el libro de los profetas».

48 San Jerénimo en la Epistola a Algasia se refiere, efectivamente, a la «milicia celeste»,
igual que los Profetas y los Hechos de los Apostoles hablan de «milicias del cielo» (Isafas 24, 21)
y «ejército del cielo» (Sofonias 1, 5; Hechos 7, 42). La llamada Biblia del Oso (Basilea, 1569), la
primera traduccién castellana completa de la Biblia, realizada por Casiodoro de Reina a partir
del griego y del hebreo, traduce ornatus por ‘ornamento’, siendo esta la version generalizada.

a Nomn legitur del.
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Vuestra Merced ponga en esto su parecer y no sespante que proceda asi,
sacando dudas de algunas palabras que se dicen acaso y de paso en las dudas
_adotrina principal. Que aunque esto sea reprobado, no lo serd en quien solo
lo hace por saber y salir de algunas dudas que por entonces se ofrecen, no
dejando ir la ocasién y confiando que no enfado a Vuestra Merced.

Factum est vespere et mane, dies unus*

Lo que dudo aqui es si, llevando la opinién de Vuestra Merced, este dia,
que aqui dice el texto tiene tarde y mafiana, sea dia natural de veinticuatro
as, 0 solo sea y se entienda® per metaphoram et tropum, como lo entendié
1 Agustin, el cual distinguié los seis dias per cognitiones angelicas, y la tarde
mafiana per cognitionem matutinam et vespertinam™. Y paréceme que Vuestra
Merced ha de tener (segtn lo que yo sospecho) que estos seis dias no son
urales sino metafdricos; y si es asi, que es la causa que la Escritura diga que
* seis dias fueron las cosas hechas, fueron divididas y apartadas®.

49 Gén 1, 5: Factumque est vespere et mane, dies unus («Pasaron una tarde y una
juna, dia primero»). En hebreo los dias se cuentan de una tarde a otra; v.gr. Levitico 23,
A vespera usque ad vesperam celebrabitis sabbata vestra; Exodo 12, 18: Primo mense, quartade-
it die mensis ad vesperam, comedetis azyma usque ad diem vigesimam primam eiusdem mensis ad
wrant. Para una larga disertacién sobre estos pasajes y el significado de la tarde en hebreo,
Fray Luis de Ledn, Comentario sobre el Génesis, version de H. Navarro Rodriguez, El Esco-
il, Hdiciones Escurialenses, 2009, pp. 41-81.
50 San Agustin diferencia en los dngeles un conocimiento matutino (el que se produce
i ¢l Verbo de Dios) y otro vespertino (aquel que se da en la creacién misma): «Sin duda
1i¢ro conocieron el mundo creado, en el que ellos mismos fueron creados de manera emi-
ie, en el Verbo de Dios, en el que contemplaron las razones eternas de todo y también los
que fueron creados en el tiempo, como también estdn en aquello por lo que todo ha sido
do; v luego en la misma creacién, mirdndola como algo inferior y conduciéndola a la ala-
1 de Aquél en cuya inmutable verdad ven de manera eminente todas las razones por las
i fue hecha. Allf, en el Verbo, pues, ven la creacién como en el dia, de donde también su petr-
¢ta unidad, en virtud de su participacién en la verdad, por la que fue creado el dia por pri-
4 ver. Aqui, en la creacidn, por el contrario, 1a ven en la tarde, pero llega pronto la mafiana,
ue puede advertirse en todos los seis dfas restantes, porque el conocimiento de los angeles
i e detiene en el ser creado, sino que lo envia enseguida a la gloria y al amor de Aquél en
¢ual lo criatura es conocida no como algo hecho sino como lo que debia hacerse; el dngel es
&l din permaneciendo en esta verdad» (Inferpretacion literal del Génesis 4, 24.41, op. cit., p. 120).
51 Laexégesis moderna sugiere que la division de la Creacion en dfas se incluy6 tar-
fiente en el texto biblico. La intencionalidad del autor pudo ser dejar libre el sdbado para
ar la narracién del Génesis con la historia de la alianza de Dios con el pueblo elegido

. L. Ruiz de la Pefia, Teologfa de la creacion, op. cit., pp. 34-43).

i

it Non legitur del.
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Y si le cuadra a Vuestra Merced, lo que se suele decir, que hace sentido
condicional esta manera de contar por seis dias (el cual sentido es muy usado
en la Escritura; y el sentido es: «Si Dios obrase como alguien que tiene nece-
sidad de tiempo para obrar, la luz habria creado en seis dfas»), hay algunos
ejemplos en la Escritura, como aquel de san Lucas, capitulo 21: Caelum et terra
transibunt, verba autem mea non transibunt™; y es cierto que el cielo y la tierra
no se corromperdn, y asi se entenderdn estas palabras condicionalmente: Si
aliquid deficere deberet, potius caelum et terra transibunt quam verba mea.

/[188r] Fiat firmamentum in medio aquarum®

Qué sea firmamento® no acaban los autores de decirlo, diciendo unos
que es el cielo sidéreo o estrellado que sobre sf tiene el cristalino, primer
moble, y al empireo, y debajo de si los siete orbes de los planetas®. Otros, que
se toma aqui por una extensién que abraza y comprehende la otava esfera

52 Lc 21, 33: «<El cielo y la tierra pasardn, mas mis palabras no pasardn».

53 Gén 1, 6-8: Dixitque quoque Deus: Fiat firmamentum in medio aquarum: et dividat
aquas ab aquis. Et fecit Deus firmamentum, divisitque aquas, quae erant sub firmamento, ab his,
quae erant super firmamentum. Et factum est ita. Vocavitque Deus firmamentum, Caelum: et factum
est vespere et mane, dies secundus («Después dijo Dios: «Haya un firmamento entre las aguas,
que separe las unas de las otras». E hizo Dios el firmamento, y separ6 las aguas que estaban
debajo de las que estaban sobre él. Y llamé Dios al firmamento cielo. Y pasaron una tarde y.
una mafiana, dia segundo»).

54 La palabra firmamentum (atestiguada desde Afranio) tiene el sentido general de
‘sostén, apoyo’, derivado del verbo firmo. En la literatura cristiana recibe un nuevo signi-
ficado a partir del griego oTepéwpa (‘construccion sélida’), que en la version de los Septua-
ginta traduce el hebreo ragi'g. «Entiendan con claridad esto: consideramos que el nombre
«firmamento» no obliga a que el cielo esté inmoévil; resulta licito creer que fue llamado
«firmamento» no por su quietud sino por su firmeza o por servir de limite inquebrantable
entre las aguas superiores y las inferiores», dice san Agustin (Interpretacion literal del Génesis
2, 10-23, op. cit., p. 66).

55 En la concepcién del universo de la Antigiiedad, la Tierra aparece en el centro.
A su alrededor, girando en 6rbitas concéntricas, se sittian la Luna, Mercurio, Venus, el Sol,
Marte, Japiter y Saturno. En el extremo del universo se coloca la esfera de las estrellas con
sus constelaciones. La octava esfera (o el octavo cielo) es el Primer mévil (Primum mobile),
llamada asi porque tiene la cualidad de ser la primera que se mueve por si misma, gene-
rando, a su vez, el movimiento diario de las estrellas fijas y de los planetas. En la literatura
hexameral se denomina cristalino (‘didfano’, ‘transparente’) al noveno cielo, que estd colo-
cado encima del firmamento. A su vez, encima del cristalino estaba el empireo, la més alta
de las esferas celestes, donde residia el ‘fuego purisimo’, segtin Proclo, y donde, en la visién
cristiana, los angeles y los santos gozan de la presencia de Dios, fuego espiritual y eterno
(Est enim coelum empyreum claritas divina, quam semper fuisse cum Deo necesse est, dice Agustin
Steuco, Cosmopoeia, op. cit.,, p. 29).
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¥ los siete planetas; y esta opinién cuadra con el nombre hebreo rdgi‘a, cuyo
romance antiguo fue espandimiento; y también cuadra con lo que se dice del
et ¢l cuarto dia, que hizo Dios sol, luna y estrellas, et posuit in firmamento; y
aro estd que el sol, luna® y los demds planetas no fueron puestos en el otavo
lo". Otros, que por firmamento se entiende el espacio del aire donde se
mclensan las nubes, el cual también se llama cielo”. Y dicen més que para
frostrar esta equivocacion y diversas acepciones de cielo dijo Moisés: Et voca-
it Deus firmamentum caelum, como si dijese: Firmamentum hoc non est de natura
{uint=a>e essentiae, ideoque non est proprie caelum, sed appellant ‘caelum” propter
iliquas similitudines quas cum caelo, quod primo die fuit creatum, habet®. Sea ejem-
@ lo que arriba queda dicho acerca de aquellas palabras: Vocavitque lucem
¢it, lo cual se hizo para quitar la equivocacion del nombre, accipitur enim dies
po-temnpore guo lux est, et pro ipsa luce et pro spatio viginti quattuor horarum.
Acerca deste dia tengo algunas dudas, donde Vuestra Merced no sea
_tuirto por me hacer merced. La primera es qué se entiende aqui por firma-
mento. La segunda, si es de natura quint<a>e essentiae vel de natura elementari.

56 El término firmamentum no siempre es sinénimo de caelum, entendido éste como
divida celeste (odpavol), por oposicién a la tierra. Sin embargo, firmamentum y caelum suelen
_ anpiarse a partir de este pasaje del Génesis: Vocavitque Deus firmamentum, Caelum (1, 8). Asi,
aan Agustin: «Y ponia ante [os ojos de mi alma la creacién universal, es decit, todo cuanto en
vlla podemos ver, como es la tierra y el mar y el aire y los astros y los drboles y los animales
scoderos, y cuanto de ella no puede verse, como es el firmamento del cielo en su parte
uperiors (Las Confesiones VIL 7, op. cit., p. 288). También san Isidoro: Circulum inferioris caeli
win uniformi sed multiplici motu, nuncupans eum firmamentum propter sustentationem superio-
v aguarum (De natura rerum 13, 1). El mismo Agustin aplica firmamentum a la parte mas
 ilenaa cle la atmésfera: «En segundo lugar fue creado el firmamento, con el que comienza el
rinclo material...» (Interpretacion literal del Génesis 5, 5-14, op. cit., p. 137).

57 Pray Luis de Le6n sintetiza las diversas opiniones sobre la naturaleza del firma-
mmm La primera es la que lo identifica con el aire: «La expansion o firmamento que ge dice
i hecha en el segundo dfa es aire que Dios, mediante el calor de la luz, hizo el dia segundo
_al valentar y aligerar las aguas, y finalmente al convertirlas en aire [...] Esta expansién o
Hymamento que se dice que se hizo en el segundo dfa, denominé inmediatamente cielo. Y
Hstind, dice, al firmamento cielo. Pero la palabra hebrea (Samayn), que se traduce al latin por
gaelim, de cualquier modo que se explique por su etimologia, se dice muy propiamente del
it (Comentario sobre el Génesis, op. cit., pp. 83-85).

58 Asi parece reflejarlo Agustin Steuco: Duplexque est caeli nuncupatio in hebraico,

_ mEnlum proprie vox designat, sed extensionem, expansionem, veluti aulae, cortinae, fentoria diffun-
duntur. Talem sua quadam vulgari consuetudine utentes, caelestem tractum vocant hebraei. His ergo
abis vocibus tam ipsum caelum corpusque ipsum in quo stellae visuntur, quam omnem inferiorem
~wrdlonent Scriptura vocat (Cosmopoeia, op. cit., p. 64).

i estrellas del.
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La tercera, qué hizo Dios en este segundo dia y qué produjo de manera que
se puedan verificar /[188v] estas palabras: Fiat firmamentum, las cuales dicen
produccién y nueva existencia, como parece lo dice el verbo hebreo yhi%. La
cuarta, si las aguas que estdn sobre el firmamento son verdaderas aguas o de
naturaleza de cielo. La quinta, por qué causa el intérprete le llamé firmamento.
La sexta, por qué en este dia no dijo Dios: Et vidit Deus quod esset bonum, y en
los demds dias si.

/[189r] Congregentur aquae in locum unum, etc.s

Dos cosas se pueden considerar en estas palabras, scilicet, movimiento y
término del movimiento. Acerca del movimiento dudo si fue s6lo movimiento
local de las aguas o hubo algtin otro como condensacion dellas, por la cual
condensacién ocuparfan menor y mds humilde lugar que la tierra, para que en
ella entrasen todos los rios. Y también dudo si estas aguas congregadas fueron
verdaderas, como las que agora vemos, o aguas como vapores o como nieblas,
y éstas, como dice san Basilio, congregatione densat<a>e sunt®.

Acerca del término o lugar desta congregacién dudo si fue uno o
muchos; y si uno, si es lugar mds alto que la tierra en donde se juntaron todas
en un lugar de por si*}; o las aguas y la tierra hicieron un globo, entrdndose las
aguas en la misma tierra.

59 Forma cohortativa del verbo ser.

60 Gén 1, 9: Dixit vero Deus: Congregentur aquae, quae sub caelo sunt, in locum unum: et
appareat arida. Et factum est ita («Dijo luego Dios: "Retinanse en un solo lugar las aguas infe-
riores y aparezca lo seco”, y fue asi»).

61 En la tercera Homilfa del Hexaemeron (3, 7-8), san Basilio habla del agua en sus-
pension que se encuentra en el aire cuando las capas altas de éste se cubren de vapores
procedentes de la desecacién del agua de los mares, de los rios, de las fuentes, etc. por
efecto del calor del sol. Cuando la humedad de las nubes se condensa y se precipita a la
tierra en forma de gotas, se produce la lluvia. También san Agustin se pregunta si aquellas
primeras aguas no serian mds bien neblinas: «;Al estar la tierra completamente cubierta de
agua, a doénde se retir6 para dejar descubiertas algunas regiones? ;O tal vez un agua menos
densa cubria la tierra como si fuese neblina, que se volvié més densa, a fin de poner al des-
cubierto, en diversas partes, aquellas regiones en las que pudiese aparecer tierra firme?»
(Interpretacion literal del Génesis 1, 12.26, op. cit., p. 46).

62 Asilo sefiala san Basilio en la cuarta Homilia, donde analiza el pasaje del Génesis que
se refiere a la aparicion de la tierra después de que se retiraran de ella las aguas que en el origen
la cubrian. Estas aguas se pusieron en movimiento obedeciendo la orden del Creador, que es
quien les confirié su naturaleza; avanzaron hacia lugares mds bajos que aquellos en los que
estaban depositadas y se congregaron en masa en un tinico lugar, identificado con el Océano o
los mares. Que éstos estdn situados en un lugar mas alto que la tierra lo demuestran los fallidos
intentos de cruzar el Mar Rojo por parte de los egipcios y de otros pueblos. S6lo la fuerza del
mandato divino permite que la débil arena contenga el impetu de las aguas marinas.
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Si se puede defender que desde el principio del mundo no fue la tierra
cubierta con aguas, sino como agora estd y en lugar mds alto. Pregunto esto
porque hay un moderno que lo defiende, y sus fundamentos son: Primero,
porque en el Salmo 135 se dice que «fundavit Deus terram super aquas». Si
fundavit, ergo a principio super aquas eminebat®. Segundo, porque la tierra natu-
Imente fue ordenada para produccién de las plantas y habitacién de los
animales; y si estuviera cubierta, para nada desto fuera ttil. Tercero, porque
naturalmente los rios corren procurando siempre lugar bajo, y estos todos
ran en la mar; luego la mar naturalmente es lugar mds bajo que la tierra®.
e tanto prueben estos fundamentos Vuestra Merced lo verd, donde me
pondrd Vuestra Merced su parecer.
/[189v] También dudo si todos los rios y fuentes salen y tienen su rafz,
arigen y principio de la mar, viniendo della per partes terr<a>e secretas et occul-
tvs meatus illius®. Porque nunca he podido entender (y si lo he entendido, no
- me satisface) la dotrina de Aristételes 2 Metheorologici, capitulo 2, el cual en lo
(ue toca a las fuentes cuasi todo el principio lo pone en los vapores, los cuales
¢lentro de las entrafias de la tierra por virtud del sol se hacen y se convierten
después en agua, a lo cual afiade otras ayudas®; todo lo cual no basta, si bien

63 Sal 135, 6: «Sobre las aguas extendi6 la tierra». San Agustin se decanta por la intes-
ncidn figurada de este versiculo: con “cielo’ y “tierra’ se estd refiriendo al ‘espiritu’ y a la
‘gane’; ahora bien, «si alguno nos obliga a explicarlo literalmente, no resulta contradictorio
gntender que denomina las regiones mas elevadas de la tierra o los continentes o bien islas
fjue emergen sobre las aguas. Por este motivo, nadie puede juzgar tan literalmente el sentido
de la frase Fundo la tierra sobre el agua que entienda que el peso del agua fue colocado como
un basamento dispuesto para soportar naturalmente el peso de la tierra» (Inferpretacion literal
el Génesis 5, 5-14, op. cit., pp. 56-57). Segun fray Luis de Ledn, algunos exegetas consideran
iute la traduccion del verbo hebreo gawa por el latin congregare no es del todo correcta, pues
gute verbo latino significa ‘reunir, congregar’, en tanto que el verbo hebreo significa propia-
inente ‘extender’ (Cfr. Comentario sobre el Génesis, op. cit., p. 97). Por eso, fundare seria, quizs,
it verbo mds adecuado, como se ve en el Salmo: Fundavit Deus terram super aquas.

64 Agustin Steuco en el primer capitulo de su Cosmopoeia (De rerum corporearum visi-
biliumque creatione) se pronuncia en esta direccion. Puede que Pedro de Valencia se refiera a
#l, como en otras ocasiones en que cita a un moderno sin concretar la referencia.

65 Asilo sefiala Junilio, obispo africano del siglo VI: Bene autem cum multa esse constet
inarin, in locum tamen unum congregatas dicit aquas, quia videlicet cuncta haec iugi unda atque
eoitinug, Oceano ac mari iunguntur magno. Sed et si lacus in semetipsos videntur esse circuns-
eripl, el los ferunt occultis quisbusdam perforatis cavernis, in mare suos evoluere meatus. Nan el
Jasores puteorum hoc probant, quia tellus per invisibiles venas aguis repleta est manantibus, quac
trahunl ex mari principium (Recogido en Cathena in Genesim de Luis Lippomano, muerto en
1559, ap. Fray Luis de Le6n, Comentario sobre el Génesis, op. cit., p. 98).

66 Aristoteles, Metheorologici 11, 2, 354b: «En efecto, estando situada el agua en tormo
it lan tierra, asf como en torno a aquélia la esfera del aire y en torno a ésta la llamada <esfera>
de fuego (pues ésta es la dltima de todas, tanto al decir de la mayorfa como al nuestro pro-
plo), al trasladarse el sol de ese modo y producirse por ello el cambio, la generacién y la
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se considera para la perpetuidad y uniformidad que una fuente guarda en
muchos afios en sus corrientes.

Dicenme que el sefior dotor Montano tenia que traian las fuentes su ori-
gen de la mar; y a la dificultad que se ponfa cémo podfan venir de lugar tan
distante y cémo podian subir a los montes respondia con un ejemplo de la
bomba®. Vuestra Merced dird si esto es asi, y cémo lo explicaba el sefior Dotor
y c6mo lo entiende Vuestra Merced.

/[1901] Et vocavit aridam terram®

Sila tierra tenfa nombre, qué significa ponérselo agora. Si dijere alguno que
le mudé el nombre, scilicet, yabasah® (que significa vocens™) en °rsl (que afiade

corrupcion, lo més ligero y dulce <del agua> se eleva cada dfa y se desplaza disuelto y en
forma de vapor hacia el lugar superior, y allf, condensado de nuevo por enfriamiento, cae
otra vez a tierra» {Traduccion de M. Candel, Madrid, Gredos, 1996, p. 308).

67 Segtin Arias Montano, la tierra contiene el agua del mar, cuya fluidez precisa de
un ‘recipiente’ que lo recoja; el mar busca por naturaleza la superficie inferior de la tierra:
«Aquel liquido marino reducido y retenido en un lugar recibe el nombre de THEHHOM o
Abyssus, llamado de este modo porque siempre prefiere el lugar inferior en la superficie de
la tierra [...] Y lo que dijimos que se llamaba abismo, eso también decimos que se denomina
mar y mares. En la lengua sagrada IAMMIM>» (Historia de la naturaleza, op. cit., pp. 308-309).
El agua (y en general todos los liquidos) siguen un movimiento de rotacién en virtud de su
forma redonda; «prueba de esta forma la proporcionan las ldgrimas y gotas, ya grandes, ya
pequefias y diminutas, y también las partes mayores que esparcidas por un terreno llano
se difunden expandiéndose en circulo» (ibidem, p. 310). Ahora bien, en un lugar plano, un
cuerpo redondo sélo gira si recibe un impulso. Sirviéndose del ejemplo de un «instrumento
de la disciplina de la mecanica» (que, por cierto, demuestra conocer muy bien), explica
c6mo el espiritu de Dios proporciona ese primer impulso a las aguas del mar; éstas después,
erosionando las tierras que encuentran a su paso, forman los canales: «Y moviendo y agi-
tando sin interrupcién el espiritu ELOHIM Ia superficie de las aguas, el liquido penetra en :
los canales vecinos; una vez que ha entrado en los canales, no puede volverse para atrds ni
retroceder, ya sea porque le rodea la inmensa mole del abismo, que de ningtin modo puede
repelerse, ya sea por la fuerza del liquido que va entrando por detréds impulsado bien por el
espiritu ELOHIM, o algunas veces por el viento, ante el que para que ceda, directamente se
precipita por los canales que lo retienen, ya los encuentre mds inclinados, ya levantdndose
poco a poco, hasta que encuentre una puerta por donde irrumpir, en la cima més alta de los
montes, 0 en un valle o campo mds hundido. A las puertas de este tipo que ceden a la erup-
cién y definidas por determinada medida la version latina las Hama fontes Abyssi, la lengua
sagrada GHENIM, "ojos", 0 MAGHIENOTH, "miradas"» (Ibidem, p. 317).

68 Gén 1, 10: Et vocavit Deus aridam Terram, congregationesque aquarum appellavit
Maria. Et vidit Deus quod esset bonum («Dios llamo a lo seco tierra y a la reunién de las aguas
llamo mares. Y vio Dios que era bueno»).

69 Yabasah significa ‘tierra seca’.

70 Forma arcaica del verbo voco, que, en lugar de vaco, se utiliza con el sentido de
‘estar vacio, yermo’.
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alguna virtud y eficacia o fecundidad), puédese responder que este mismo
nombre se le puso® a la tierra en el principio deste capitulo primero, cuando se
elijor In principio creavit Deus caelum et terram, ubi °rsI loco ‘terr<a>e’ ponitur™,
También pregunto qué es la causa que en este dia tercero se puso dos
veces: Bt vidit Deus quod esset bonum; y qué significan propriamente estas pala-
_ braw repetidas tantas veces, bastando las dltimas deste capitulo: Et vidit Deus
cificlu qu<a>e fecerat et erant valde bona.
La misma duda se puede poner en cuanto a la repeticién destas palabras:
LI factum est ita; para qué las repiti6 tantas veces y si le parece que estas pala-
s digan y signifiquen ley y precepto™.

mt luminaria in firmamento caeli™

Las dudas que se podian poner quedan puestas acerca de la luz. S6lo
puntaré qué hizo Dios en este dia de nuevo, llamando o siguiendo la

I Fray Luis de Léon, haciendo gala de sus conocimientos de hebreo, pasa revista a
diversos términos que en esta lengua se refieren a la tierra: «Nosotros nos preguntamos
e este nombre que se dice impuso Dios, que ciertamente es nombre hebreo, es decir
. Clertamente algunos doctores hebreos sostienen que se deduce este nombre de la
ibra Razaz, que significa desgastar por el roce v lo que es hollado por todos. Otros toman
wmbre de la palabra Roz, que significa recorrer, de tal manera que la tierra se llama
porque en ella caen todas las cosas pesadas, y descienden las desprendidas de lo alto,
tamente porque alrededor de ella los astros giran en un recorrido rapidisimo; y esto se
nobre la etimologia de este nombre que Dios impuso a la tierra. Esta también es deno-
inada en las Sagradas Escrituras con otros nombres, como agdama y fevel, entre las cuales
s la diferencia: que herez significa toda la tierra, o sea, la cultivada o la no cultivada,
fd hibitable o la desierta; y fevel significa la tierra habitada; adama significa tierra, no cual-
s\iuwm, sino la rojiza» (Comentario sobre el Génesis, op. cit., p. 119).
72 Para san Agustin, la repeticién de ef fuctum est ita indica el cumplimiento inme-
diato de la obra creada (Interpretacion literal del Génesis 12, 7-15, op. cit. , p- 62).

73 Gén 1, 14-19: Fiant luminaria in ﬁrmamento caeli, et dividant dlem ac noctem, et sint
{ana et tempora, et dies et annos; ut luceant in ﬁrmamento caeli, et illuminent terram. Et fnrtum
il Fec “itque Deus duo luminaria magna: luminare maius, ut praeesset diei: et luminare minus,
jiriwessel nocti: et stellas. Et posuit eas in firmamento caeli, ut lucerent super terram et pracessent
v neeti, et dividerent lucem ac tenebras. Et vidit Deus quod esset bonum. Et factum est vespere
e, dies quartus {(«"Haya luminares en el firmamento que separen el dia de la noche,
an de signos para distinguir las estaciones, los dias y los afios, y luzcan en el firmamento
il ¢ielo para iluminar la tierra”. Y fue asi. Hizo, pues, Dios dos luminares grandes, el
syor para presidir el dia y el menor para presidir la noche, y las estrellas. Los colocé en el
inmento del cielo para iluminar la tierra, presidir el diay la noche, vy separar la luz de las
igblos. Y vio Dios que era bueno. Pasé una tarde, pasé una mafiana, dia cuarto»).

o
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opinién que sospecho habrd de tener Vuestra Merced, que luego, en el prin-
cipio, cri6 Dios cielo y cielos, y los demds orbes y planetas, luna y sol con su
tug, etc., y estrellas; todo lo cual entrard debajo del nombre caelum™. Porque
destas cosas me parece serd gran inconviniente decir omnia esse condita et creatq
secundum essentiam et substantiam, et tunc non habuisse qualitates perfecti/[190v]
vas, virtutes, influentias, motus, etc., sed h<a>ec omnia illis hac die fuisse communi-
cata. Destas cosas dicen algunos que se verifican las palabras del texto: Fiant
luminaria, etc., y de la substancia y esencia, la cual ya estaba criada”™.

Paréceme, si no me engafio, que explicindome Vuestra Merced algo
deste capitulo, tomando ocasién de los principios de las cosas naturales, dijo
Vuestra Merced ser los cielos de naturaleza de agua. Y si esto es asi, dird Vues-
tra Merced que son corruptibles de suyo y que las estrellas no estédn fijas en
ellos sino que discurren por ellos, haciendo sus circulaciones como peces en
el agua, lo cual era opinién del Maestro Muiioz, catedratico de Astrologia en
Salamanca’.

Y también, que los cielos no difieren en especie?, y que la materia de
los cielos y la destos inferiores serd de la misma especie. También no pondrd

74 En la tradicién exegética provoca un extenso debate el hecho de retrasar hasta
el cuarto dia la creacién de los luminares, colocados en el cielo con el fin de alumbrar la
tierra y separar el dia de la noche, cuando se supone que esto ha sido obra del dia primero.
Los datos que ofrece el relato biblico sobre la creacién del sol, la luna y las estrellas parecen
inicidir en la voluntad del autor sagrado de combatir la idolatria de la adoracién de estos
cuerpos celestes, muy extendida en el pueblo de Israel, probablemente por influencia cal-
dea, como se deja ver en algunos pasajes de la Escritura (Jer 8, 2; Dt 4, 9).

75 Tal es la opinién de santo Tomds, quien afirma que la sustancia de los astros se
cre6 desde el principio; después se le dio forma a esa sustancia y se le afiadieron virtudes
especiales y propiedades perfectivas (Summa I, Quaest. 70, Art. 1, Ad primum).

76 Jerénimo Mufioz (ca.1520-ca.1591), cientifico y hebraista, gozé de gran presti-
gio en la corte de Felipe IT y en toda Europa. En Valencia regent6 las cdtedras de Hebreo
y de Mateméticas hasta 1578, fecha en que fue llamado por la Universidad de Salamanca
para ocupar la citedra de Astrologfa. En este campo es autor de obras innovadoras, como
Avrithmeticae ad percipiendam Astrologiam et Mathematicas facultates necessarine o Libro del nuevo
cometa, un trabajo que naci6 de la observacion en Elche, en 1572, de un nuevo cometa. Pre-
cisamente esta observacion le llevé a la consideracién de la corruptibilidad del cielo, pues,
como recuerda fray Luis, «el cometa, segtn el juicio undnime de los astr6logos se colocé
encima del sol, de lo que claramente se deduce que el lugar en el que estd el sol, recibe
extrafias impresiones y es generable y corruptible» (Cfr. Fray Luis de Leén, Comentario sobre
el Génesis, op. cit., p. 165). Aristételes sostiene la incorruptibilidad del espacio en el que estdn
colocados los astros (De caelo, Libro X). Santo Tomds, y en general los escolésticos, siguen la
opinidn aristotélica (Cfr. Fray Luis de Leon, Comentario sobre el Génesis, op. cit., pp. 161-167).
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Vueste
parece

a Merced a cada cielo una inteligencia o dngel que lo mueva; y qué le
a Vuestra Merced desta opinién de los filosofos”.

H191¢) Producant aquae reptile anim<a>e viventis, et volatile etc.”

Aqui dudo si se puede afirmar que como los peces fueron producidos
del agua, asi las aves fueron producidas del aire, no obstante que el texto
parece dice que peces y aves fueron producidos del agua™.® Que las aves

77 San Agustin aconseja prudencia infinita al tratar el tema del movimiento de los
itros originado por alglin espifritu: «Suele preguntarse también si estas luminarias visibles
cielo son s6lo cuerpo o si tienen también espiritus que las rijan v, si los tuvieran, jreciben
¢ ellos el espiritu vital tal como es vivificada la carne por las almas de los animales, o los
fritus las gobiernan con su sola presencia, aunque permaneciendo diversos de ellos? [...]
Jervando siempre la norma de la sabia prudencia, no debemos creer nada temeraria-
fmunte sobre una cuestién oscura, no sea que la verdad se descubra mas tarde; y aunque se
ign demuestre que nada puede existir contrario a ella tanto en el Antiguo como en el Nuevo
Testamento, la odiemos por amor a nuestro error» (Interpretacion literal del Génesis 2, 18-38,
. cit,, p. 75). Igualmente, en Enquiridién muestra esta cautela: «También ignoro si pertene-
e a aquella misma sociedad [angelical] el sol y la luna y todas las estrellas, por mds que a
algunos les parezca que tienen cuerpos luminosos, pero sin sentido ni inteligencia» (Enguiri-

dfdn, cap. LVIIL, en Obras de San Agustin, Madrid, B.A.C,, 1961, T.V, p. 547).

78 Gén 1, 20-23: Dixit etiam Deus: Producant aquae reptile animae viventis, et volatile
aper lerram sub firmamento caeli. Creavitque Deus cete grandia, et omnem animam viventem
“ilgue motabilem, quam produxerant aquae in species suas, et omne volatile secundum genus suum,
It vidit Deus quod esset bonum. Benedixitque eis, dicens: Crescite, et multiplicamini, et replete
itHas maris: avesque multiplicentur super terram. Et factum est vespere et mane, dies quintus
{«Dlespués dijo Dios: "Produzcan las aguas seres vivos y vuelen las aves sobre la tierra, bajo
¢l firmamento del cielo”. Y cre6 Dios los grandes cetdceos y todos los seres vivientes que
# mueven y pululan en las aguas segtin sus especies, y todas las aves volatiles segiin su
gspecie. Y vio Dios que era bueno. Y los bendijo diciendo: "Creced, multiplicaos y llenad las
aguas del mar, y multipliquense las aves sobre la tierra”. Pasé una tarde, pasé una mafiana,
dia quinto»).

‘ 79 Fray Luis de Ledn, al igual que san Basilio, san Ambrosio y muchos otros, es
pastidario de considerar que, en efecto, las aves son producidas por las aguas: «No puede
dudarse que las aguas fienen una peculiar y propia fuerza para producir las aves [...], y

~ ademds hay en los mismos cierta similitud con los peces, pues tienen plumas en vez de
prcamas, y los peces también tienen sus alas, y como las aves volando dividen el aire, asi los
peces al nadar dividen las aguas, y ambas se guian por la cola y las alas, y todas son ovipa-
ras. Y ademds se confirma esto, porque si los volatiles no son producidos del agua, ningtin
irolivo habfa para enumerarlos entre los que se produjeron de las aguas. Mds atin, si fueron
prroclucidos de la tierra habria que asignarlas a la obra del dfa siguiente» (Comentario sobre el

" Lidnesis, op. cit., pp. 185-187).
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fuesen producidas del aire se puede probar, porque asi como los peces tienen
su movimiento en el agua, asf las aves en el aire; y pues los peces se producen
del agua, las aves se producirdn del aire. Pruébase esto porque en las obras
que Haman opera ornatus fue dada virtud a todos los cuerpos para que pudie-
sen producir aquellas cosas quibus ornanda erant. Esta virtud se dio a la tierra
y agua, luego al aire; y no parece con qué otra cosa® ornetur aer nisi avibus, ergo
etc. Y a la Escritura, que parece decir lo contrario, se podria responder que
nomine aqu<a>e intelligit Scriptura aerem™. Vuestra Merced dird qué le parece y
cudl era el parecer del sefior Dotor.

Un lugar hay en el capitulo 2 del Génesis que dice: Formatis igitur, Domi-
nus Deus, de humo cunctis animantibus terr<a>e et universis volatilibus caeli, addu-
xit ea ad Adam ut videret quid vocaret ea®. Del cual lugar se colige que las aves
no fueron formadas del agua ni del aire, sino de la tierra®.

Tomando ocasién deste lugar, pregunto si se puede afirmar que todos
los mixtos en el principio del mundo fueron formados no sélo de un elemento
(como parece lo da a entender el texto sagrado), sino de todos cuatro elemen-
tos, y que el atribuir la Escritura la formacién o produccién a uno solo sea por
alguna particular razén®. Y asi mesmo, si serd buena filosoffa afirmar que en

80 San Agustin considera que la naturaleza de las aguas de la Escritura se desen-
vuelve en dos zonas diversas, «la inferior de olas l4biles y la superior de aire ventoso; aqué-
lla para los animales que nadan y ésta para los animales que vuelan» (Inferpretacion literal del
Génesis 3, 7-9, op. cit., p. 81).

81 Gén2,19: «<Formg, pues, de la tierra el Sefior Dios toda clase de animales campes-
tres y aves del cielo, y los llevé ante Adan para que los pusiera nombre».

82 No opina lo mismo fray Luis, quien, explicando este pasaje del Génesis, concluye:
«Hay que interpretarlo literalmente: y habiendo formado Dios de la tierra roja a todos los ani-
males de la tierra, y detenerse en ésta, y después afiadir: y aves del cielo que presenté a Addn,
siendo su sentido que Dios condujo ante Adan toda ave del cielo, y todos los animales de la
tierra que habia formado del suelo, de lo cual, como consta, no se sigue ni deduce que los
volatiles fueran producidos de la tierra» (Comentario sobre el Génesis, op. cit., p. 187).

83 Segtn la teorfa aristotélica, los cuatro elementos, las sustancias naturalmente
constituidas, se pueden dividir en dos pares, asociados, a su vez, con las regiones del ‘
mundo sublunar: el fuego y el aire se relacionan con el espacio superior, y la tierra y el agua
con el centro o el espacio inferior. A pesar de esta oposicion binémica, son consecutivos
aquellos elementos que tienen una cualidad comin; por ejemplo, fuego y tierra son con-
secutivos porque tienen en comun la cualidad de lo seco. En sentido contrario, los elemen-
tos no consecutivos no poseen una cualidad en comtin, en cuyo caso se darfa un proceso
reciproco de transformacion de los dos elementos; asi, el fuego cambiarfa sus cualidades
de seco y caliente por las contrarias, himedo y frio, con lo que, al final del proceso, se
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todos los cuerpos y mixtos que hasta agora ha habido por generacion, no ha
habido nueva mixtién de elementos, después® que hubo aquella primera y
antigua mixtion. Porque acerca desto, los filésofos ponen nuevas mixtiones,
fio perdonando el venir a ellas, al fuego de su esfera® /[191v], si es que hay
fuego puro sobre el elemento del agua. Yo siempre me he inclinado a decir
guie no lo hay puro, como lo suelen poner los fil6sofos®, por algunas razones
y agora porque en este capitulo no se hizo mencién de® fuego, aunque dicen
(ue nomine extremorum media intelliguntur, et sic nomine caeli et terr<a>e uni-
tersu Moyses complexus est corpora intermedia®;¢ y otros, que per tenebras qu<a>e
dicuntur esse super faciem abyssi significatur ignis, quoniam ignis in propria sphera
non lucet®; mas esto no agrada, pues la palabra tenebrae tiene aqui otro signi-
ficado.

Otro lugar hay con el cual prueban algunos que todas las cosas, y aun la
misma tierra, fueron hechas del agua. El lugar es de san Pedro, 2, capitulo 3:
Latet enim eos volentes quod caeli erant prius et terra de aqua et per aquam consistens

obitendria el agua. Los compuestos de la regién sublunar se conforman con la mixtura de los
guatro elementos (Cfr., especialmente, De generatione et corruptione). «De ningtin modo —~dice
#itn Agustin- se debe pensar que aqui la Escritura pasé por alto alguno de los elementos de
gate mundo, cuando estamos persuadidos que éste consta de cuatro bien conocidos» (Inter-
pretacion literal del Géuesis 5, 5-14, op. cit., p. 79).

84 A este propésito, san Agustin se ve obligado a entrar en el campo de las ciencias
fiaturales para rebatir a quienes ignoran el sentido de la Escritura, enfrentando a é] ‘demos-
traciones seguras y experiencias clarisimas’. El aire se encuentra encima del agua, el fuego
jpuro se encuentra sobre el aire y las aguas se encuentran sobre el cielo resplandeciente, sen-
tencia. «De cualquier manera —concluye—, e independientemente del estado del agua que
allf se encuentre, no negaremos, de ninguna manera, que alli estdn; en efecto, es mayor la
autoridad de las Escrituras que toda la capacidad del ingenio humano» (Interpretacion literal
del Génesis 5, 5-14, op. cit., p. 60).

85 Asilo expresa Agustin Steuco: Res ergo praecipuas caelum et terram fatetur a Deo crea-
tus, quibus universa, quae toto in mundo continentur, comprehenduntur (Cosmopoeia, op. cit., p. 31).

86 También aqui, Steuco Eugubino explica largamente la posibilidad de la crea-
idn de fuego a partir de la agitacion y las violentas sacudidas de las aguas que provocé
¢l impulso divino, de forma similar a los resplandores que origina el choque de las nubes:
Av doceo vera et sacris oraculis consona, antiquos illos asseverasse omnia tunc coniuncta ac quasi
couglobata divini spiritus impulsu et agitatu fuisse creata et secreta. Primumgque ex commotione
eoucussioneque aquarum conceptum esse ignem, effectamque substantiam puriorem aetheriam...
{Cosmopoeia, op. cit., pp. 37 y ss.).
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Dei verbo; luego la tierra fue hecha del agua. Es IL(Bal” dificultoso y que tiene
necesidad de recurrir al griego®. Vuestra Merced me la haga de explicarlo.

Faciamus hominem ad imaginem, etc., masculum et feminagm crequit eos®

Nunca faltan autores que para muestra de su ingenio o, por mejor decir,
para llenar los libros buscan opiniones al parecer admirables y bien desasidas
de la Escritura y su contexto.

Destas es una que hube en un moderno, y es que Eva no fue criada en el
mismo dia que Adén, sino en el séptimo dia. Y su fundamento es que después
de pasados los seis dias de la creacién y puesto Addn en el Paraiso, se refiere
la produccién de Eva de la costilla de Adén; luego no fue criada en el mismo
dia que Adan®.

Digo que esta opinién va /[192r] desasida de la Escritura, pues en el
capitulo 2 del Génesis se dice que requievit die septimo ab omni opere quod patra-
rat™; y en el hebreo estd wayis®hot®, esto es, et cessavit, eic., ita ut postea nullam
creaturam condiderit qu<a>e ad integritatem et perfectionem universi tamquam pars
eius praecipua spectaret; at mulier erat una ex perfectissimis partibus ad universi per-
fectionem spectantibus, ergo...

87 Pedro de Valencia trata de buscar en el griego la explicacién filolégica a estas
palabras de san Pedro (II, 3, 5), en las que éste recuerda el versiculo 1, 2 del Génesis, con la
intencién de subrayar que es la Palabra de Dios la que sostiene el mundo desde su mismo
origen y asi serd hasta el final de los tlempos Lo cierto es que el texto griego no afiade
nada al texto latino: Aav@dvel yap attobs Tolro Béhovtas &t obpavol foav Exmalal kol
¢€ P8atos kal 8U'Vatos cweoTdoa 1@ Tob Beol \oyw. («Porque hacen como que no saben
que en un principio existieron cielos y tierra; y que ésta, nacida del agua y en ella asentada,
adquiri6 su firmeza por la Palabra de Dios»).

88 Gén 1, 26-27: Et ait: Faciamus hominem ad imaginem et similitudinem nostram, et prae-
sit piscibus maris, et volatilibus caeli, et bestiis, universaeque terrae, omnique reptili, quod movetur
in terra. Et creavit Deus hominem ad imaginem suam: ad imaginem Dei creavit illum, masculum et
feminam creavit eos («Y dijo: «Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza. Domine
sobre los peces del mar, las aves del cielo, los animales y los reptiles de toda la tierra». Y creé
Dios al hombre a su imagen, a imagen de Dios lo cred, macho y hembra los creé»).

89 Agustin Steuco, curiosamente siguiendo a Platén, afirma que el primer hombre
fue un andrégino dotado de dos cabezas, cuatro brazos y cuatro piernas. Més tarde, tal
como relata Génesis 2, 21-22, «el Sefior Dios hizo caer sobre el hombre un suefio letargico;
y mientras dormia, tom6 una de sus costillas, y puso carne en su lugar. De la costilla que
habia quitado a Adén, el Sefior Dios hizo a la mujer y se la present6 a Adén». De esta forma
concilia la versién del capitulo 1, donde se dice que Dios form¢ al hombre y a la mujer del
polvo de la tierra, y la creacion de la mujer a partir de una costilla de Adan (Cosmopoeia, op.
cit., p. 155, especialmente).

90 Gén 2, 3: «El séptimo dia descansé de todo cuanto habia hecho».

91  Wayisthét significa ‘reposd’.
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56lo resta que Vuestra Merced explique c6mo se entenderdn estas pala-
bras: Masculum et feminam creavit eos...«Ecce dedi vobis omnem herbam», etc., «ut
sil vobis in escamo... et benedixit eis, etc.”?, que parecen son opuestas con las del
capitulo 2, donde se trata de la formac1on de Eva, y en él se® presupone estar

ya hecha la produccién y formacién de Adén; y en el capiulo 1 (del cual son
l as palabras dichas) habla con dos y no con uno solo, donde parece que se pre-
supone” haberse criado juntos® Adén y Eva.

Por qué siendo el hombre criatura més excelente, la hizo en el mismo
dia que hizo los animales, y no en otro dia distinto. También, por qué no dijo
después de haber criado al hombre: Et vidit Deus quod esset bonum, como lo
dijo a todas las otras cosas?; y las palabras tltimas: Viditque Deus cuncta qu<a>e
fecerat, et erant valde bona. Por ésas se refieren a todas las cosas criadas, y no en
particular al hombre; aunque el afiadir agora: Et erant valde bona, por el hom-
bre se haria, a quien todo lo que se criaba miraba como a fin, por cuya causa
se criaba; y asf lo aprobé titulo valde boni, y a las demds cosas las aprobé titulo®
boni tantum®.

/[192v] Los dias pasados se mef pregunté® esta duda, y es que del tltulo
del Salmo 92, scilicet: In die ante sabbatum, quando fundata est terra®, se prueba
que la tierra se hizo en el dfa sexto, cuando fue hecho Adén, pues sabbatum es
el dia séptimo, y un dia antes (que serd el sexto) dice este titulo que fue hecha
la tierra (scilicet, in die ante sabbatum). No pongo aqui lo que respondi, por-
que no es de consideracién; sélo lo serd lo que Vuestra Merced respondiere.
56lo digo que lo que algunos responden quiere negar el titulo deste Salmo,
diciendo no ser del texto de la Escritura porque no estd en el hebreo. No me

92 Gén 1, 27-31: «Macho y hembra los creé [...] «Yo os doy toda planta» [...] «Elo
serd vuestra comidan [...] Y los bendijo...».

93 San Agustin resuelve esta cuestién poniendo el acento en la bondad del universo
todo, «excelentemente bueno». De él es una pieza particular el hombre, y, como tal, éste es
bueno por naturaleza, antes del pecado, y es bueno también en unién con el resto de la crea-
¢ién, porque «aunque la naturaleza queda deformada por el pecado, el universo permanece
bello» (Interpretacion literal del Génesis 3, 24-37, op. cit., p. 97).

94 Sal 92, 1: «La vispera del sdbado, el dia en que se creé la tierra».

y en él se sscr.
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parece que se puede afirmar® despuds del decreto del Concilio Tridentino
acerca de la edicién Vulgata; et ita non licet nobis reiicere alem titulum®™.

koK

/1193r] Estando el otro dia en Llerena, me mostré el Licenciado Moreno,
cura della®, un cuerno de unicornio, el cual dijo haberle dado don Johan
Vicentello. Era el cuerno pequefio y de color negro, porque debia ser pequefio
y polluelo el unicornio. El Maestro Sdnchez, que haya gloria”, tenfa por opi-
nién que no habia unicornio y que era ficcién lo que se decia del. Y a mi me
dio ocasion para sospechar ser esto verdad que san Jerénimo parece entiende
ser 10 mismo unicornis et rhinoceros. Y el rinoceronte, o bada, como se vio los

95 Para apoyar la conservacién del titulo del Salmo, Pedro de Valencia aduce el
decreto del Concilio de Trento que sanciona la autoridad de la Vulgata: «Declara que esta
misma antigua edicién de la Vuigata, que esta ya probada en la Iglesia por el uso de tantos
siglos, se tenga por auténtica en las lecciones publicas, en las disputas, predicaciones y
exposiciones» (Sesion IV, 8 de abril de 1546, Decretum de editione ef usu Sacrorum Librorum
en Coleccién de documentos inéditos para la historig de Espaiia, Madrid, 1842-95, Vol. XI, pp.
257 y ss.). Esta disposicién llevé a algunos a considerar intocable el texto de san Jerénimo,
tachando practicamente de herejes a quienes lo censuraban, siquiera en un punto. Otros, en
cambio, como los hebraistas de Salamanca (Fray Luis de Le6n, Gaspar de Grajal o Martinez
de Cantalapiedra), aprobando sin discusién alguna la autoridad del texto latino, especial-
mente en el sentido biblico y en la moral, buscaban su madximo perfeccionamiento a través
de la revisién textual desde el original hebreo. Dirfase que Valencia se muestra aqui rigu-
rosamente partidario del Magisterio de la Iglesia. ;No serfa que estaba demasiado reciente
el Proceso inquisitorial contra estos hebraistas? (Sobre esta cuestion, cfr. L. Gémez Canseco,
«Pedro de Valencia y la cuestién biblica», en El humanismo después de 1600: Pedro de Valencia,
Sevilla, Universidad, 1993, pp. 164-174).

96 Segtn cuenta la crénica del Licenciado Morillo, Compendio o laconismo de la funda-
cién de Llerena, esta ciudad de la provincia de Badajoz fue entregada a la Orden de Santiago
después de que en 1243, Pelayo Pérez Correa, maestro de esta Orden, la reconquistara por
orden de Fernando I de Castilla. El licenciado Fernando Moreno tenia el habito de San-
tiago y regentaba la parroquia de la Iglesia Mayor Nuestra Sefiora de la Granada. Debia de
ser un hombre culto, formado en latinidad en el llerenense Convento de Santo Domingo.

97 Casi con toda seguridad se refiere a Francisco Sdnchez de las Brozas, que habia
muerto en 1600. Gaspar Morocho cree que El Brocense pudo dar clases de Griego y Huma-
nidades a Pedro de Valencia en Salamanca, entre 1574 y 1576. Valencia se decidi6 a acudir
a estas clases precisamente después de comprar el libro de Poetas heroicos griegos y [...] los
Psalmos en verso latino de Arias Montano. Hay constancia de que la admiracién mutua fue muy
grande (Cfr. G. Morocho, «Introduccién a una lectura de Pedro de Valencia. Primera Parte
(1555-1587)», op. cit., pp. 27-29).

a paradel.
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aflos pasados en Madrid, es un animal bien distinto del que los naturales ila-
man unicornio. Que san Jerénimo sienta ser lo mismo se prueba porque esta
diccion hebrea, ram, la traslada unas veces unicornis, otras veces rhinoceros,
1t Pealmus 21:* A cornibus unicornium libera me; et Psalmus 28: Et dilectus querm-
admodum filius unicornium; et Numeri 24: Cuius fortitudo similis est rhinocerotis;
¢t Job 39: Nungquid volet rhinoceros servire tibi; en los cuales lugares estd una
misma diccién, r°m®. Plinio, en el Libro 8, capitulo 31, pone al monoceros, id
¢st, unicornis por distinto animal del rhinoceros;® y¢ parece pone al monoceros
como animal quimérico y fingido, pues dice asi: Asperrimam autem feram morno-
cetotem, religuo corpore equo similem, capite cervo, pedibus elephanto, cauda apro,
mugitu gravi, uno cornu nigro media fronte, cubitorum duum eminente. Hanc feram
vivam negant capi®®. Mas Laguna sobre Dioscérides, en la prefacién del Libro 6
15 corr.}), hablando de los remedios contra veneno dice: De todas las medicinas
preservativas contra pestilencia y veneno, al cuerno del unicornio se le da la gloria
primera'®, etc. Vuestra Merced pondrd su parecer, que lo seguiré como en lo
demds.

98 R°m significa ‘toro salvaje, rinoceronte, btifalo’. En la versién griega de los. Sep-
tunginta de la Biblia hebraica, esta palabra se traduce como monoceros, término que, a su vez,
¢n la Vulgata se transcribe literalmente por unicornis. De esta forma, el unicornio y el rinoce-
ronte serdn identificados y confundidos en pasajes como los que ofrece Pedro de Valencia:
Salmo 21, 22: Salva me ex ore leonis, et a cornibus unicornium humilitatem meam. Salmo 28, 6:
Lt comminuet eas tanquam vitulum Libani, et dilectus quemadmodum filius unicornium. Ntimeros
24, 8: Deus eduxit illum de Aegypto, cuius fortitudo similis est rhinocerotis. Job 39, 9: Numgquid
volet rhinoceros servire tibi, aut morabitur ad praesepe tuum? El Maestro Sanchez, a propésito de
estos pasajes pudo comentar con Valencia el cardcter fabuloso del unicornio, coincidiendo
con Plinio el Viejo. Una afirmacién tan filolégica desmitificaba la imagen de la Virgen aman-
sando al feroz unicornio que reposaba sobre su seno, portador de Cristo encarnado. Esta
imagen, originada a partir de la leyenda egipcia que dibujaba la mansedumbre del unicor-
nio ante la doncella, recorria la literatura exegética cristiana desde sus origenes.

99 Plin.,, NH VIII, 31: «La fiera mds salvaje de la India es el monoceros, un animal con
cuerpo de caballo, cabeza de ciervo, pies de elefante, cola de jabali; su bramido es grave; en
medio de su frente sobresale un cuerno negro, de dos codos de largo. Se dice que a esta fiera
110 se la puede capturar con vida».

100 Pedacio Dioscérides Anazarbeo, Acerca de la materia medicinal y de los venenos
mortiferos, traduccion castellana de Andrés Laguna, estudios introductorios de Pedro Lain
Fntralgo et alii, Fundacién de Ciencias de la Salud, 1999 (Facsimil de 1566), p. 577.

a  Non legitur del.
b Non legitur del.
C ysscr.
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/1193v] También me mostré el mismo Licenciado una figura o rostro de
Cristo, de cuando era de treinta y un aftos, cuyos cabellos no pasaban de la boca
abajo, siendo algo cortos y no tan cumplidos como son los que tienen las Veré-
nicas; el cual rostro, juntamente con una carta escrita de mano de Cristo, envié
Cristo al rey Abagaro, en respuesta de otra que el mismo Rey habia escrito
a Jesucristo, en la cual le pedia fuese a predicar y sembrar su dotrina por su
reino; y Cristo le respondi6 y envi6 su rostro'”. Dfjome también que agora un
moderno que se llama César Baronio, cardenal, probaba con muchas razones y
autores no ser esta carta y historia ap6crifa, sino de mucha autoridad'®.

Si se saca del griego que este nombre camelus (Mateo, 19)'® sea animal y
no maroma, como de ordinario suelen decir los predicadores.

Aunque consta por muchas causas y por sentido proprio del verso: Sus-
cepit Israel puerum suum, etc.!™, que Israel estd en acusativo, con todo eso querria
saber si consta del griego estar en acusativo, como consta del griego que estd
en dativo Abraham en el verso siguiente.

101 Una historia detallada de este peculiar intercambio epistolar entre el rey Aba-
garo y el mismisimo Cristo, y de su resonancia en los autores cristianos y en la jerarquia
eclesidstica se puede leer en Flos Sanctorum de las Vidas de los Santos, escrito por el Padre Pedro
de Ribadeneyra, de la Compafiia de Jesiis, Barcelona, en la Imprenta de Juan Pifener, 1734, Vol.
I pp. 11y ss.

102 César Baronio (1538-1607), cardenal e historiador eclesidstico italiano, fue disci-
pulo de san Felipe Neri, a quien sucedi6 en la Orden de los Filipenses. Son renombrados sus
extensos Annales ecclesiastici, acometidos a instancias de su maestro para hacer frente a las
Centurige del protestante Matias Flacio.

103  Kdueros, préstamo del hebreo gamal, significa ‘camello, camella’, y es la forma
que aparece en la Vulgata. Existe kdjuhos, ‘cuerda gruesa, maroma’. Por el sentido de la frase
se piensa que quizd esta segunda palabra seria mds adecuada al sentido del texto evangé-
lico: Et iterum dico vobis: Facilius est camelum per foramen acus transire, quam divitem intrare in
regnum caelorumn («De nuevo os digo que es més fdcil que pase un camello por el ojo de una
aguja que un rico entre en el reino de los cielos») (Mateo 19, 24; también, Marcos 10, 25 y
Lucas 18, 25).

104 El verbo AapBdvw tiene sentido medio, ‘tomar para sf o consigo’, y rige genitivo,
como se ve en el Maginificat (Lucas 1, 54-55): "AvrexdBero “lopatih mawdds atrod, prnodiva
E\éous, kabms éxdAnoey mpos ToUs TaTépas Nudy, TG ABpady kat T¢ oméppatt alrod els TOV
aldva. Suscepit Israel puerum suum, | Recordatus misericordiae suae. | Sicut locutus est ad patres
nostros, | Abraham et semini eius in saecula («Recibi6 a Israel su siervo, / recordando su mise-
ricordia, / como les habfa dicho a nuestros padres, / en favor de Abrahdn y su linaje para
siempre»).
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