INTRODUCCION GENERAL :

1- PEDRO DE VALENCIA TRADUCTOR®:

Junto a las versiones de Lisias, Deméstenes, Tucidides, Teofrasto, Dién
de Prusa y Epicteto, Pedro de Valencia realiza varias traducciones de San
Macario como un testimonio mas de su practica en la traduccién de textos
griegos?. Sin embargo la naturaleza y el objetivo de estas dltimas reclaman
un estudio particular y pormenorizado de las mismas. En San Macario no
vemos esa funcién didictica o practica que destaca en las versiones de
Lisias, ni tampoco una finalidad exclusivamente literaria, como parece
predominar en Didén de Prusa.

La actividad del humanista espaflol ante los textos macatianos no se
limita a una mera traduccién, sino que se amplia con un llamativo interés
por su contenido. Y es precisamente esto ultimo, a saber, el elemento
teoldgico y, en especial, ascético, lo que confiere un gran valor a la obra de
Pedro de Valencia en ralacién con el Santo Padre griego.

En la actualidad hemos podido localizar la mayor patte de los
manuscritos que contienen estas versiones, si bien atn permanecen en la
penumbra algunos de ellos. Ayudados del Epistolatio de Pedro de Valencia
al Padre Siglienza empezamos por la localizacién y el estudio de los trabajos
all citados: una traduccién latina de los Opidsculos de San Macatio y ocho
Homsilias vertidas al castellano. De estas ultimas sélo ha sido posible, por el
momento, identificar la Homilia V' y la Homilia IX. Los Opisculos se
contienen en el manuscrito 149 de la Biblioteca Nacional de Madrid, Sanc#
Macarii opuscula, tf. 207-260, mientras que las dos Homilias estan en El
Escorial, Ms. C 3.15, ff. 259-2675.

No obstante, en el proceso de estudio de estos matetiales hemos
descubierto una nueva aportacién de Pedro de Valencia en el ambito de
difusién de las obras macarianas. El manuscrito de la Biblioteca
Universitaria de Upsala, Codex Graecus n° 3, contiene una versioén andnima
de treinta y cuatro Homilias de San Macatio, que indudablemente reclama la
autorfa de nuestro humanista, a pesar de que no nos ha llegado ningtin
testimonio de ella en el Epistolario.

1 Previo a la edicién de cada uno de los tres textos incluidos en este volumen, el Dr. Antonio
Martin Rodriguez hard una introduccién en la que se abordard la técnica de traduccién y las
cuestiones paleograficas pertinentes.

2 Cf. G. Morocho, “Trayectoria humanistica de Pedro de Valencia”, Actas de/ VII Congreso
Espaiol de Estudios Cldsicos, vol. T1I, Madrid 1989, pp. 607-612, y “Dién de Prusa en Pedro de
WValencia. Fl ideal de la vida retirada y el discurso del retiramiento (Or. 20)”, en Los humanistas
espanoles y el humanismo envopeo. IV Simposio de Filologia Cldsica, Murcia 1990, pp. 203-210.

3 En el apartado correspondiente se describiran con detalle éstos y los siguientes manuscritos.
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(PG 34, 967-990), algunos Apotegmas (PG 34, 261-264) y ciettos opusculos en
sirio, que mas bien parecen pertenecer al corpus de Macario de Egipto8. Incluso
esa primera Homilia sobre el destino del alma después de la muette se conserva
en una versidn siriaca atribuida a Macario de Egipto®. El problema de la
autorfa de las reglas monasticas transmitidas casi todas ellas en latin bajo el
nombre de Macario Alejandrino, solo o asociado con el de otros monjes, no
tiene visos de tener una solucién clara. No hay ninguna prueba de la existencia
de una regla escrita en las pequefas comunidades monacales del Egipto
cristiano del siglo IV. Migne recoge la cinco reglas monasticas de los Santos
Padres de Oriente, dos de las cuales llevan el nombre de Macario: Sancti
Macarii Alexandrini abbatis Nitriensis Regula ad monachos (PG 34, cols. 967-970),
Sancti Serapionis, Macarii, Paphnutic et alterins Macarii Regula ad monachos (PG 34,
cols. 971-978). Las otras tres son textos pettenecientes a este mismo géneto y
tradicion, si bien son de atribucion andnima: Regula alia ad monachos (PG 34,
cols. 977-980), Regula tertia ad monachos (PG 34, cols. 979-982) vy la Regula
orientalis ex Patrum orientalum regnlis collecta a Vigilio Diacono (PG 34, cols. 983-
990). Este tipo de reglas tendrd una destacada difusién en los monastetios
medievales de Occidente, donde se redactaran otros textos similares hasta
desembocar en la famosa Regula Magistri y en la Regula Benedicti, ya en pleno
siglo VI, cuando el monaquismo occidental empieza a dar sus ptimeros pasos
a Imitacién de las instituciones monasticas importadas de Otiente. En
cualquier caso, lo mas relevante para nuestro estudio serd precisamente esta
atribucién a los Santos monjes egipcios, sea el uno o el otro Macario.

Del Santo conocido con el sobrenombre de Egipto contamos con cuatro
tipos de colecciones diferentes de manuscritos que han surgido en la Edad
Media bizantina de la mano de diversos recensores y que transmiten una
abundante obra compuesta de Sermones, Homilias, Oprisculos y Cartas. ;Realmente
estos escritos salieron de la mano de San Macario el Egipcio o son también
esptreos? Es evidente que es practicamente imposible que estas obras hayan
salido de su autor tal y como nos han llegado a nosotros. Tal vez habria que
hablar de una larga fase de transmisién oral de esos sermones y dichos atribuidos
al Santo, que adrquirfan su forma mas o menos definitiva en el medievo
bizantino o, quiza, con mas acierto deberfamos pensar en un caso de
pseudonimia, de attibucién falsa de una doctrina esctita a un personaje de gran
autoridad.

Algunos estudios modernos han tratado de identificar al auténtico autor
de estas obras, sin que se haya podido cerrar atin la cuestién. L. P. Villecourt
ha puesto al descubierto un gran nimero de puntos de contacto entre los
escritos macarianos y la herejfla mesalianista surgida en Siria en el siglo IV.
Mas atn, para este autor el corpus de San Macario es el libro de los

8 Clavis Parrnm 2402,

¢ A. Van Lantschoot, “Révelations de Macaire et de Marc de Tamarqua sur le sort de 1"dme”,
Le Muséon 63,1950, pp. 159-189.
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mesalianos'®, el Ascesicon, cuyo autor, Simeén de Mesopotamia, fue
condenado pot el Concilio de Efeso a finales de ese siglo IV. H. Dorries se
incluye también en esta linea y aduce nuevos argumentos que la apoyen: el
nombre de Simedn aparece en quinto y Gtimo lugar en la lista de los
cabecillas mesalianos que ofrece Teodoreto en su Historia Eclesidstica (TV 10,
2) vy, por otra patte, las versiones arabes't de las Homilias y de la Epistula
magna, la més importante carta de San Macario, asi como ciertas
traducciones eslavas dan como autor de las mismas a un tal Simeén. Es
bastante légico, entonces, que se haya intentado encubrir esta personalidad
hetrética de Simedn de Mesopotamia y permitir as{ que su obra continuase la
andadura histdrica, pero, eso si, bajo un pesudénimo, bajo el nombre y la
figura historica y real de un Santo de gran autoridad moral y doctrinal.

Sin embargo esta hipitesis no estd exenta de criticas y polémicas. W.
Jaeger en su edicion completa del tratado De lustituto Christiano de Gregotio
de Nisa!2 ha sacado a la luz multiples coincidencias de la segunda parte de
esta obra con la Epistula magna macariana, que a su vez parafrasea gran parte
de los temas de las Homilias, lo que le ha llevado a ver en Macario una copia
del texto del Niseno y, por tanto, a apartarlo asi de las corrientes heréticas
del mesalianismo. A pesar de estas coincidencias, incluso textuales, entre
ambos escritos, sin embargo en el corpus macariano perviven una setie de
ptincipios y valores mesalianistas, ajenos al tratado de Gregorio de Nisa,
que no van a podet set borrados del todo de la ortodoxia de la fe cristiana,
como veremos mas adelante al analizar la doctrina ascética de estos esctitos.

Realmente nos hallamos ante una obra y un autor enigmaticos, sin que los
intentos de proyectar nuevas luces sobre ellos hayan llegado a una conclusion
totalmente convincente. El caracter herético de los escritos macarianos, sea de
forma directa o encubierta, no ha impedido su gran expansion e influencia en los
monastetios bizantinos, en especial entre los misticos palamitas o hesyeastas, en
cuyo ambito adquieren su forma mas o menos definitiva estas composiciones
doctrinales, al menos segan han llegado a Occidente a partir del Renacimiento.
La teologfa macatiana, como veremos en el capitulo correspondiente, se inserta
en el movimiento espiritual conocido por el nombre de hesicasmo, que nacido
precisamente entre los Padres del desierto en el siglo IV adquire su corporeidad

10 E] mesalianismo (del sirio messalein, “orantes”) surgi6 alrededor del afio 350 en la region de
Edesa, en Mesopotamia, y se extendié por Siria y Asia Menor fundamentalmente. Su doctrina
daba gran importancia al entusiamo religioso y a la espiritualidad sensible. La oracidén personal es
el tnico medio para llegar a la unién mistica con Dios y asi eliminar los restos de la presencia del
mal en el hombre que no ha podido ser borrada del todo por el bautismo. Su teologia recuerda
algunos puntos maniqueos ¢ incluso del pelagianismo.

1 1. Villecourt, “Homélies spirituelles de Macaire”, Revwe de [ Orient Chrétien 21, 1918-19, pp.
337-344.

12 Two rediscovered works of ancient Christian Literature: Gregory of Nyssa and Macarius, Leiden 1954,
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Esta tradicién indirecta no es en absoluto uniforme, sino que la mayor
parte de los textos figuran simultdneamente en mas de una Coleccién. El
titulo genérico de los escritos macarianos es el de Homilias, que en algunos
manuscritos figuran con el sinbnimo de Sermones. Los editores modernos
mantienen esta doble denominacidén para distinguir las diversas
recopilaciones de textos y, sobre todo, para diferenciar las Cinenenta Homilias
espirituales, es decir, la primera edicién de San Macario en la Europa
occidental, de los descubrimientos de otros nuevos escritos que han tenido
lugar a lo largo de este Gltimo siglo.

Ademas de estas Homilias 0 Sermones existen extractos y resimenes de las
mismas que han sido reunidos en varios florilegios. Tales excerpta se han
elaborado en esos siglos XI y XII en los monasterios bizantinos y atn
quedan varios sin editar. En 1683 y 1684 se publicé en Toulouse y Patis
respectivamente el Thesaurns asceticus, donde se recogen siete opusculos que
parafrasean la Epistnla magna y algunas Homilias de San Macario. El primer
opusculo, titulado De wustodia cordis, es independiente, mientras que los
opusculos II al VII con el titulo E dictis ac scitis divini Macarii vere beati de
petfectione in spivitu summaria epitome forman los famosos Ciento cincnenta
Capitnlos de perfeccion espiritual, que, sin duda, es la obsa atribuida a nuestro
Santo que mas difusién a alcanzado desde la Edad Media. Ya tendtemos
tiempo de hablar con mas detalle de estos Opauscula, dado que precisamente
van a ser objeto de una de las traducciones de Pedro de Valencia.

Solamente esta editado este tltimo florilegio, mientras que por el momento
no se ha llegado a publicar una setie de 44 Capitulos y otra de 24 Sermones
breves, que forman también otros extractos de los textos de San Macario.

La tradicion sobre los escritos macarianos se complicz o 36lo por la
existencia de estos resumenes, sino también por la de vervicres en las
lenguas mas diversas ya desde sus propios otigenes. Me estoy refiriendo a
esas traducciones del cwrpzs macariano que, en algunos cascs, han circulado
de forma simultinea a los textos originales, como son la siriaca, la copta, la
arabe, la armenia, la georgiana, la etidpica y las eslavas!. Un capitulo aparte
merecen las versiones latinas, mas bien la versién latina, ya que s6lo es una
la que ha llegado a nosotros de estos siglos medievales. El sentido de
aquéllas y de esta traduccién es bastante distinto: mientras en Oriente se
buscaba la difusién de las doctrinas macatianas normalmente en el ambito
de comunidades monésticas de la Iglesia ortodoxa, en Occidente entramos
en una labor de descubrimiento de una espiritualidad ctistiana otiental, ajena
al oficialismo catélico, que alcanzard su mayot apogeo en los siglos XVI y
XVII, quinientos afios mas tarde que en el Este de la Cristiandad. En el
umbral del Humanismo, en la Baja Edad Media italiana, en el siglo XIV, el

franciscano Angel Clareno aporta a la Europa occidental la primera version

18 Cf. la Clavis Patrum Graecorum, cols. 2420-2427.
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latina de algunos opusculos de San Macario®. Este fraile, excomulgado por
su excesivo amor a la pobreza, estuvo desterrado en diversos monasterios
griegos, donde se empapé de la literatura monacal antigua y de la propia
vida de los monjes ortodoxos en busca del ideal ascético. La obra de Pedro
de Valencia, como después detallaremos, se puede situar en esta misma
linea, aunque con ciettos matices.

En definitiva nos hallamos ante una transmisién textual muy compleja,
donde el problema esti tanto en el origen mismo del cw7pus macariano como
en los diversos jalones que ha seguido a lo largo de los siglos. Los esctitos que
ven la luz en las imprentas de la Furopa del Renacimiento proceden, como ya
hemos precisado, de unos siglos muy determinados del Bizancio medieval,
mientras que San Macario, a quien se atribuye su autotfa, vivié en el siglo IV,
al menos ochocientos afios antes de su escritura. No serfa muy descabellado
pensar en una transmicién oral de un conjunto. de doctrinas que en el
transcurso de su devenir ha ido ampliandose, adaptindose a nuevas
circunstancias y tomando una forma que tal vez esté muy lejos de su sentido
originario. Ello explicarfa las multiples variantes textuales, las tepeticiones de
pasajes entre una y otra Coleccion, la dualidad entre Homilias y Sermones o
Discursos, los diversos florilegios, las obras falsamente atribuidas a él, etc... Es
bastante complejo intentar indagar en el tema de la expresion oral o esctita de
toda esta literatura homilética, sobre todo en el siglo IV, donde mas bien
habrfa que pensar en una elaboracidén oral que luego ha dado lugar 2 una
produccién por escrito. La transmision no ha sido unitaria, como tampoco lo
ha sido la formacién ni la aceptacién de este corpus doctrinal. En él se dan cita
algunos de los movimientos religiosos del cristianismo primitivo, como puede
ser el monaquismo egipcio, la herejfa mesalianista, y de la espiritualidad
bizantina, como el palamismo o hesycasmo. No podemos sabet con certeza si
fue San Macario de Egipto, Sime6n de Mesopopotamia o cualquiet otro Padre
de la Iglesia, habida cuenta de la coincidencia con los escritos de algunos de
ellos, pero lo que si sabemos es que ya desde antiguo la difusion de esta obra
ha ido unida siempre al nombre del Santo de Egipto. Por eso tal vez sea
bastante apropiado la denominacién de Pseudo-Macatio para este corpus
textual, aunque esta es una denominacion reciente que no estaba presente ain
en los autores humanistas que vamos a comentar.

3- EL DESCUBRIMIENTO DE SAN MACARIO EN LA EUROPA
DEL RENACIMIENTO: '

El auge que experimenta en Occidente el ascetismo y la mistica en los
siglos XVI y XVII impulsa una labor de recuperaciéon del saber cristiano
antiguo. El Humanismo europeo de esta época comienza a interesarse por
una vida religiosa mas intensa, que se encuentra en los textos originales de la

19 J. Gribomont, "La Seala Paradisi, Jean de Raithou et Ange Clareno”, SmdMon 2, 1960, pp.
344.358.
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tradicional de la Iglesia, en la que Padres, como Basilio el Grande, Jeténimo
o Agustin, habian adaptado la literatura y filosoffa grecolatinas al espititu
cristiano. Ahora bien, la situacién no es exactamente la misma, pues ahora
los humanistas intentan adaptar la cultura pagana a un ambiente socio-
religioso cristiano, no, como ocurtib, en la Edada Patristica, cuando se
buscaba implantar el cristianismo en un contexto pagano?.

En las primeras décadas del siglo XVT el humanismo impulsa a muchos
eruditos catolicos a sacar del olvido textos de los Padres de la Iglesia que
hasta entonces s6lo eran conocidos y manejados en florilegios y Catenas?6.
Se multiplican las ediciones y estudios patristicos, aunque estos ultimos
todavia bastante rudimentarios. Tenemos que mencionar a Gtavius,
Rescius, Nannius y André Masius para Basilio, a Casandro, Juan Costerius,
Gymnicus, Francisco Fabricius, Molanus y Juan Olivatio para Préspeto,
Honorio, Fulgencio y Orosio, a Mahiey y Olivario para Juan Criséstomo, a
Juan Livineius y Matco Velser para Gregotio de Nisa, a Giselin pata
Prudencio, a Pedro Nannius para Ambrosio y Atendgoras, a Juan Montanus
para Teofilacto, a Juan Gabrielius para Gregorio de Nacianzo, a Cuyck para
Bernardo y Casiodoro, etc.?’ Sin duda una de las mayores empresas de
edicidén patristica es la de Marguérin de la Bigne, que en nueve volimenes
forma la Bibliotheca Patrum, Paris 1575-1579, o la Magna Bibliotheca Patrum,
Colonia 1628, auténticos filones ambos de matetiales y recursos para los
escritores catélicos en estos momentos de polémica religiosa.

Por este camino superarfamos los limites de esta introduccién y
entrarfamos en el problema de las fuentes de la espititualidad espafiola, en el
que habria que tener en cuenta las ediciones, traducciones y comentarios de
textos patristicos. Falta un estudio de conjunto de estas cuestiones, aunque
contamos con notables contribuciones y aportaciones al repecto?s.

25 B. Rico, La retirica espariola de los sighs XV'T y XV, Maddd 1973, p. 32.

26Sabemos de la existencia de numerosas Catenas, tanto biblicas como patsisticas, que
sirvieron de transmisién de la sabiduria cristiana antigua. El género catenario es muy abundante y
de gran influjo en la Edad Media, y atin permanecen numerosisimos manuscritos anénimos sin
estudiar y editar; cf. G. Karo v 1. Lietzmann,Catenarum Graecarnm Catalogns, Gottingen 1902 y R.
Devresse, “Chaines exégetiques grecques”, Dictionnaire Bibligue de Spiritualité 1, cols. 1084-1233,
con abundante bibliografia al respecto. En Espafia han sido localizadas y estudiadas numerosas
catenas griegas inéditas de diversos libros biblicos en la Biblioteca Nacional, en la Biblioteca del
Palacio Real de Madrid y en la de El Escorial por M. Faulhaber: “Die katenenhandschriften der
spanischen Bibliotheken®, Biblische Zeitschrift 1, 1903, pp. 151-159, 246-255 y 351-371.

27 Polman, Op. ¢t., p. 392.

28 M. Andsés, La teologia..., T, pp. 383-389 y 408-420, hace acopio de los autores que son impresos
en Espafia. Ambrosio, Basilio, Bernardo, Buenaventura, Gregodo Magno, Abad Isaac, Jerdnimo,
Prudencio, a los que se une la némina de Dionisio Rijkel, Dortlandus Petrus, Gerardo de Lieja,
aillermo de Pards, Hugo de Sancto Caro, Ludolphus de Saxonia, entre otros nombres que efercen la
rransmision de la sabiduria patrdstica. No obstante, atin queda mucho trabajo por hacer en este
czmpo, habida cuenta de las numerosas traducciones inéditas de Padres griegos y latinos que

23




Al igual que ocutre en el resto de Europa, en los confines de los siglos XV
v XVI Espafia comienza a interesarse por una vida religiosa mas intensa. Los
misticos espafioles no se coforman ya con sus maestros autbctonos, como
Isidoro de Sevilla, Vicente Ferretr y Raimundo Lulio, sino que vuelven sus ojos
a la literatura cristiana de la Edad Media y de la Antigiiedad. Esta tendencia,
general en toda Europa, se acentuari en Espafia con el fervor mistico. Los
autores y escritos estudiados por P. Groult?? demuestran su recurso 2 la
tradicién, a los Padres y a los Doctores espirituales de los siglos anteriores. En
el proceso de transmisién del saber patristico la literatura mistica ayuda a su
difusién y vulgarizacién. Todo este tipo de literatura, tanto original, como de
traduccién, no hace si no aumentar el caldo de cultivo del interés por los
textos pattisticos y el arsenal de materiales puestos a disposicién de todo
escritor espititual, que no tenfa que buscar las doctrinas de los Santos Padres
en sus fuentes originales, sino en estos cauces de vulgarizacién®?. No obstante,
en cuanto a los padres griegos los humanistas espafioles vefan clara la
necesidad de acudir a las prensas extranjeras cuando se trataba de consultar y
de editar un texto de cierta calidad filologica, como vemos en el caso de San
Macario y Pedro de Valencia®!.

Es precisamente en este contexto espiritual cuando se editan por primera
vez las Cincuenta Homilias espiritnales de San Macario y varios de sus optsculos,
asi como varias traducciones latinas de sus obras. Johannes Picus publica por
ptimera vez en Patls en 1559 las Homilias espirituales de San Macario, tanto el
texto griego como su traduccién latina de forma independiente. Esta version
tuvo una segunda edicién en 1562 y se incluyé en el segundo volumen de la
Bibliotheca Sanciorum Patrum (Patis 1589). Asimismo, en 1622, también en Parfs,
se vuelve a imprimir el texto bilingiie de Picus.

No mucho después de aquella primera publicacién, en 1594, aparece en
Francfort una edicién bilingtie de las Homilias macarianas de la mano de
Zacarfas Palthenio, basada en una tradicién manuscrita algo diferente de la

permanecen inéditas en nuestras bibliotecas. El propio M. Andrés en el catilogo de Zarco de El
Escorial y en la Biblioteca Central de Barcelona, de Zaragoza, de Roma y en Ja Nacional de Madrid
encontr6 versiones manuscritas de Agustin, de Anselmo, Bernardo, Casiano, Gregorio Magno, Juan
Climaco, Juan Crsdstomo, lo que indica la existencia consolidada de una tradicién de fuentes
patdsticas en la formacién de los escritos teoldgicos de la Europa de los siglos XV y XVI

29 Los misticos de los Paises Bajos y la literatnra espiritual espasiola del siglo X171, Madrid 1976.

30 Bernal Diaz (Sobogmio, 1541), Guevara (Oratorio de Religiosos, 1542), los anénimos Monte de
contemplacidn (1544), e} Camino del cielo (1547), los Ejercicios de San Ignacio de Loyola, Juan de Avila
(Audi Filia 1530), Bemardino de Laredo (Swbida del Monte Sidn, 1535), Alonso de Madrid (Arte para
servir @ Dios, 1521) o la Tercera parte del Abecedario espiritual de Francisco de Osuna, jalonan este proceso
de busqueda y divulgacién de los libros y el saber antiguo; ¢f. Groult, Op. 4, pp. 107-114.

31 Ademas, la inspeccién de Ya Bibliographie Hispano-grecque de Legrand demuestra, a juicio de L.
Gil, Panorama social del huamnismo espariol (1500-1800), Madrid 19972, p. 527, cémo la mayor parte
de la produccién de tema grriego, no sélo sacro, de los humanistas espafioles se edité fuera de la
Peninsula.
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pafses eslavos, Gran Bretafia, Francia, Italia, Alemania, Rumanfa, El Libano,
Finlandia®® y Espafia son testigos de ello34.

Esta compilacion, levada a cabo por Macatio de Corinto y el monje de la
comunidad del Monde Atos, Nicodemo, incluye también a nuestro Santo, que
con el nimero veinte aparece encabezado por el titulo de “Simedn Metafrasta
o Logoteta. Parafrasis de las cincuenta Homilias de San Macario™5. Este
epigrafe complica ain mas, si cabe, ¢} problema de la transmision y tradicion
textual de San Macario de Egipto. sQuién es el autor de esta parafrasis? ¢Es
Sime6n Metafrasta o el propio San Macario? Si tenemos en cuenta lo dicho
anteriormente sobre el devenir de estos textos a través del Bizancio medieval,
es bastante comprensible la atribuciéon de este florilegio al tal Simedn
Metafrasta o Logoteta. En efecto, la actividad de este alto funcionatio de la
corte impetial de Constantinopla se sitia en el siglo X, conocido como el
“siglo de las compilaciones”. Aunque son muchas las obras que la tradicién le
atribuye, sin embargo las tnicas importantes para la posteridad y las que
realmente le dan el nombre de Metafrasta son sus hagiografias, donde
parafrasea textos antiguos sobre la vida de los Santos y crea una serie de
florilegios destinados a lecturas litdrgicas. En esta misma linea hemos de situar
sus extractos de Juan Criséstomo, Basilio y, por supuesto, Macario, si bien en
este ultimo caso hay serias dudas sobre su autotia®.

Ademas de en la edicion de la Fibcala, en otros manusctitos, como en el
Cédice CIV de la Biblioteca Impetial de Viena, se asegura que fue el tal Simedn
quien compilé estos capitulos macarianos, segun se lee en el encabezamiento del
mismo:  Kedbdlata Tob aylov Makaplov peTadpacdévta mapd Zupeoy
AoyobéTov pv’. De esta forma, en el caso de este florilegio, que como
hemos dicho es la obra del Santo griego que mayor difusién ha alcanzado, nos
nos hallamos ante escritos genuinos de San Macatio, ni siquiera del Pseudo-

El texto se ha reeditado en varias ocasiones: en la propia Venecia en 1857 por Zpiridén Zervés, y
ya en Atenas en 1886 por el momje Antonio S. Georgiu. Esta dltima se ha reimpreso en 1954 y en
1965 en la capital griega por S. N. Sjinas; cf. J. M. Nieto “La tradicién de San Macario en la
Grecia moderna: ediciones, traducciones y estudios”, Erytheia 19, 1998, pp. 145-162.

3 D. K. Ware, “Philocalie”, en Digionnaire de Spiritnalité 12, 1984, cols. 1343-1348.

3 En 1962 se publicé el libro Textos de espiritualidad oriental, que es una seleccién de la Filpcalia
hecha no del texto griego original, sino de su traduccién alemana (M. Dietz, Kleine Philokalie,
Einsiedeln 1956). Otra seleccién se ha publicado en Salamanca en 1994 con el titulo de La
Filocalia de la oracidn de Jesis, y existe también una version catalana de E. Humet, Filbocakia. La plegiria
del cor, Barcelona 1979.

35 Tlapddpaots Zupear 170U MetadpdoTou els PN’ keddhara, els mevmikovTa

Adyous Tob drylov Makaptov Tob AlyvmTiou.
T 36 Cf M. Jugie, “Sur la vie et les procédés littéraires de Syméon Métaphraste”, Fichos d Orient
22,1923, pp. 5-10, J. Gouillard, “Syméon Métaphraste”, Dictionnaire de Théologie catholiqne 14, 1941,
cols. 2959-2971 y M. H. Congodeau, “Syméon Métaphraste”, Dictionnaire de Spiritnalité 14, 1990,
cols. 1383-1387.
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llega a producir las primeras versiones a lenguas vernaculastt. En 1696 ve la
luz de la mano de G. Arnold la primera traduccién alemana de las Homilias,
que se reimprimird en 1699, 1702, 1716, 1738 y 1740%. Incluso se levan a
cabo traducciones en holandés de esta primera versién alemana en 1733 y
1788, si bien ya antes, en 1580, C. Kiel habfa publicado una traduccién
holandesa original de las Cincuenta Homilias macatianas.

En el siglo XVIII también el metodismo inglés participa del espititu de
San Macario. Uno de sus mas conocidos representantes, John Wesley,
traduce al inglés las Homilias T a XXII del Santo gtiego, ademas de inspirarse
en €l a la hora de componer su .4 Christian Library en 1750%. Ya en 1721,
con reedicién en 1724, se habia publicado una traduccién anénima al inglés
de las Cincuenta Homilias.

En el sur de Europa los paises latinos y catblicos practicamente no han
conocido a San Macario mas que por el texto griego y la versidn latina de
Picus, Palthenio, Pritio o Poussines, mientras que en el centro y en las Islas
Britanicas la difusién habia alcanzado, de la mano de las nuevas doctrinas
protestantes, niveles mucho mas populares. Los tnicos casos que en el sur
se adelantaron a su época, la traduccién francesa y la castellana de Pedro de
Valencia, permaneceran inéditos y circunsctitos a circulos de difusién muy
reducidos. La diferencia de aceptacién del corpas macariano en la cristiandad
occidental deja entrever la ruptura que se habfa producido en su seno. En
efecto, son muchos los puntos de contacto entre el protestantismo, tanto
europeo como luego americano, y las docttinas de San Macario
fundamentalmente en lo relativo al ascetismo y a las pricticas de oracién
interior. Que el contenido de los escritos del Santo griego no era muy
“ortodoxo” para la época y que chocaba con la docttina oficial de la Iglesia
catélica lo podemos comprobar por el hecho de que la Inquisicién espafiola
condena e incluye en sus [ndices Ecpurgatorios la edicién bilingtie de Zacarias
Palthenio como veremos mas adelante.

4- SAN MACARIO EN ESPANA:

Las bibliotecas espafiolas son testigo de la expansién y conocimiento de
los textos macarianos en la peninsula ya desde su descubrimiento en
Europa. Los anaqueles de Cérdoba, Toledo, Burgos, Navatra, la Biblioteca
Universitaria de Salamanca, la Nacional de Madrid y el Monasterio de San
Lotenzo el Real de El Escorial conservan algunas de las ediciones del siglo
XVI, en concreto el texto griego de Johannes Picus as{ como su versién

4 Hn este punto es fundamental la monografia de E. Benz, Die Protestantismus Thebais. Zur
Nachwirkung Makarius des Aegypters im Protestantismus des 17. und 18 [abrbunderts in Europa und
Amerika, Mainz 1963.

 Cf. dbid. pp. 11-92 vy G. Quispel, Makarins, das Thomasevangelinm und das Lied von der Perle,
Leiden 1967, pp. 2 y ss.

4 Cf. Benz, Op. dit., pp. 117 y ss.
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mas importante, en el codice del siglo XII, Q-II-22, cinco Sermones o
Discursos latinos atribuidos a Macatio con el encabezamiento Incpit Sermo S.
Macharii ad monachos:

- Fols. 62-64: Scimus quidem spirituali militiae, cui nos mancipavimus...

- Fol. 65: Fratres carissimi, ob boc in istum locum...

- Fol. 66: Videte vocationem vestram, fratres carissim...

- Fol. 67-70: Sanctus venerabilis pater vester religiosa quidem bumilitate...

- Fols. 85-90: Fratres mei: quamquanm et notitiam Scripturam, et eadem adsiduam

lectionem habeatis...

Los cuatto primetos Serones forman una unidad formal y de contenido, y
todos ellos aparecen entre las obras de Cesareo de Arlés y Buquerio de Lion.
Custodio Vega® obsetva algunas coincidencias en los recursos literarios y en
la fraseologia entre estos Semnones y la Regula Sancti Macharii que le llevan a
optar por una misma autotia para todos ellos, es decir, la de Juan de Biclaro
también. A. de Vogué>! tampoco esta de acuerdo con esta atribucion, ya que
para él estos cuatro Semmones se corresponden con las Homilias 39, 40 y 43 de
Eusebio Galicano y el Sermdn 233 de Cesareo de Arlés.

El quinto Sermdn, aunque en el manuscrito esta separado de esta coleccion,
sin embargo patece formar parte de la misma tradicién y autor, a pesar de que
es bastante posterior a la época de Biclaro%2. Efectivamente es muy dificil la
asignacion a un autor concreto de éstos y de otros Sermones, que forman parte
de una numerosa setie de Sermonarios que circularon en la Edad Media
occidental y que en muchas ocasiones contenfan los mismos textos atribuidos
a diferentes autores5?. Pot ejemplo en el manuscrito de la Biblioteca Nacional
de Paris 2780, fol. 17, el Sermo Sancti Macarii de El Escorial aparece como
Sermo Sancti Caesarii. Sea como fuere, el hecho es que nos hallamos ante la
tradicién de un Macario “latino” que asume el patronazgo de diversos
Sermones ad monachos, 1ogicamente bajo esa pseudonimia que ha acompafiado al
Santo griego a lo largo de toda su historia. Dentro de Espafia podemos
resefiar otro testimonio macariano, en este caso en la Biblioteca Universitaria
de Santa Cruz de Valladolid, donde se guarda en el manuscrito 377, VII fols.
122-129 un Sermén de nuestro Santo: Imipit sermo... ad monachos...: Fratres
karisimi quamquan... regnermns saecula seculorum amen.... Este y otros testimonios
demuestran el grado de difusién, de conocimiento y de autoridad de que gozd
nuestro autor en el ambito mondstico occidental, incluida la poninsula ibética.

50 _Art. oit., pp. 36 y ss.
51 Art. it
52 1bid., p. 223.

5% Concretamente sobre esta tradicion de Homilias y Sermones en Espaiia contamos con el
estudio de F. J. Tovar Paz, Tractatus, Sermones atque Homiliae: of cultivo del género literario del discnrso
homilético en la Hiapania tardoeantigna y visigeda, Caceres 1994.
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De esta forma se va engrosando con el paso del tiempo el cwrpus de ese
Pseudo-Macario, que seguramente no dejara nada por escrito, pero que se
convirtié en el origen de una importante doctrina para la vida monastica y, en
general, para toda la ascética cristiana.

De mayor relevancia y transcendencia son los codices griegos de parte de
la obra macariana que han sido guardados en El Escoral. En la actualidad
existen tres manuscritos con algunos escritos parciales, ademas de una
Narratio sobre la vida del Santo, si bien hay uno que destaca sobre el resto.
En el Escorialense Y-11I-19 se acumula una seleccidn de textos ascéticos de
diversos autores griegos, como Miaximo el Confesor, Diadoco, Simeén el
Nuevo Teblogo, Macario el Egipcio, etc.... De este ltimo se incluye la
Homilia 25, titalada De /fibero arbitrio, en los folios 181r-208v. En el
manuscrito X-IV-25, también dentro de una coleccién ascética, nos
encontramos con uno de los opisculos macarianos, el que hace el niimero
IV en la edicidén de Poussines, De patientia et discretione (PG 34, 865-889).
Pero, sin duda, es el Y-III-2 el codice que mas interés presenta para nuestro
estudio de Pedro de Valencia, en particular, y para el de San Macario, en
general, ya que en él, fols. 320-968, estan los Ciento cincuenta Capitulos de
perfeccion espiritual que utilizard Pedro de Valencia para su traduccién. Nos
detendrmos un momento en este testimonio escorialense.

Esta obra, titulada, ToU dpPRa Makaplov mepl THis kata mvebpa
TEALOTNTOS Kedatala pv’, estd integrada en una miscelanea ascética griega,
en la que nuestro autor esta situado entre la vida del monje Antonio y el
tratado De temperantia et virtute del presbitero Hesiquio. El texto de San Macario
comienza pot una mano distinta a la del folio anterior, y dentro ya del propio
texto, desde la mitad del fol. 315v, también se observa un cambio de copista y
de tinta, que adquiere un color sepia mas claro. Las letras capitales y los
ndmetos de los clento cincuenta capitulos aparecen en color bermejo hasta el
fol. 340, mientras que los siguientes conservan la tinta sepia original del
manusctito. El cédice, fechado en el siglo XIII, pertenecié a la coleccion de
Diego Huttado de Mendoza5*, que pasé a formar parte de la Biblioteca de Fl
Escotial en 1576, tras haber hecho donacién de la misma al rey de Espana en
su Testamento’5. En algunos de los inventatios publicados’¢ de este ilustre

5 Bl nombre figura en el margen inferior del fol. 1. Ademis, en la contratapa se lee la
siguiente nota: #si sunt hoc libro in con/ciko tridentino patres; por otra mano: Sz scriptum erat in indice/
spsins D. Didaci de/ Mendoga,

55 Para un conocimiento mds completo de la biblioteca de Mendoza es aconsejable la lectura
de Ch. Graux, Los origenes del fondo griego del Escorial, trad. cast., Madsid 1982, pp. 185-284, A.
Revilla, Catdlogo de los cidices griegos de la Real Biblioteca de El Escorial, vol. 1, Madrid 1936, pp.
LXXXV-XCI, A. Gonzélez Palencia y E. Mele, Vida y obras de don Diego Hurtado de Mendoza, vol. 1,
Madrid 1941, pp. 253-263, y G. de Andsés, “La Biblioteca de Diego Hurtado de Mendoza”, en
Documentos para la historia del Monasterio de San Lorenzo el Real de EJ Escorial, vol. VII, Madrid 1964,
pp. 235-324.
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latina, Macarii cuisdam abbatis visiones de sanctis angelis, aunque él mismo no cree
del todo en la autoria de San Macario de Egipto o Alejandrino. Por ello el
codice de El Escorial, con esa Vision de Macatio, habria que incluirlo en la
tradicion medieval europea del santo monje de Egipto.

Mas numerosos hubieran sido los manusctitos escorialenses macarianos, si
no hubieran desaparecido por los incendios u otros hechos desgraciados
tantos volimenes de los repletos estantes de su Biblioteca. Bl Catdlogo de los
codices griegos desaparecidos de la Real Biblioteca de Fl Escorial de G. de Andrés!
testimonia la presencia de varias obras manuscritas griegas sobre la vida del
Santo, como el B-VI-5 (f. 132v), de abbate Macario, el A-IV-13 (fols. 86-93), ...de
silentio ex Arsenii abbatis vita, et ex Marco abbate ad Nicolaum ascetam, et ex loanne
Climaco et abbate Isaacio et Macario Aegyptio et Isaacio Syro, et Symone Theologo®? | el
N-1-13 (fols. 55v-66), SS. Macarii abbatis et Macarii Alexandrint vita o el A-IV-3
(fol. 280-302), ...ex Ephraem, Catpathio, Macario et aliis rapsodiae legendarum et
ezusmody collectaes? . Asimismo existia en El Escotial otro codice con la famosa
carta de San Macario a los monjes, cuya autorfa también es muy dudosa, B-
IV-3 (fols. 303-353), S. Macarii epistola prima ad quosdam fratres*. Migne recoge
cuatro cartas atribuidas a Macario (PG 34, 405-446), aparte de la famosa
Epistula Magna, a la que hemos aludido anteriormente, y que constituye el
texto epistolario mas conocido del Santo. El codice K-III-8, que también
pertenecia a Antonio Agustin®®, contenfa algunos textos pertenecientes a ese
género de las “Visiones”, tan caracteristico de San Macario, fols. 140v-143,
Macarii eremitae visiones, v el fol. 145, Visio de animabnus hominum, asi como un
discurso de la amplia colecciéon macariana, fols. 143-145, oratio guaedam, sin
que podamos precisar cual era éste. Finalmente, entre estas obras
desapatecidas, el Monasterio escorialense contaba con otra versién de los
Opiisculos, como la de Y-1TI-2, en el manuscrito M-I11-11, fols. 1-64r, Macarii de
spiritali perfectione epitome CL. capitibus contenta, procedente de la coleccién del
arzobispo de Tarragona Antonio Agustin®®.

En nuestra investigacion sobre las traducciones macarianas de Pedro de
Valencia empezamos por intentar identificar el texto griego que sirvid de
base para la version latina de sus Oprisculos de San Macario. En un principio
podtia parecer que lo mas logico serfa que nuestro humanista hubiera
utilizado alguno de los cédices del tema guardado en el monastetio
escorialense. Hicimos un exhaustivo cotejo entre los Ciento cincnenta capitnlos

61 F] Escorial 1968.

62 Fste manuscrito pertenecia a la Biblioteca de Antonio Agusting Cf. Bibliotheca Manuscrita
Graeca, n° 28.

3 Revilla, Op. a2, p. LXXV, 138
& Revilla, Op. at., p. LXXIV, n° 97.
85 Bibliotheca Manuscrita Graeca n° 41.

86 Bibliotheca Manuscrita Graeca n° 80.




de perfeccion espiritnal del manusctito griego Y-III-2 y la traduccién de Pedro
de Valencia y el resultado fue negativo, a pesar de las multiples
coincidencias entre ambos. Buscamos entre los codices desaparecidos, que
un dia estuvieron en el monastetio espafiol y que ahora se encuentran en
otras bibliotecas, pero tampoco dimos con ningin manuscrito de los
optsculos macarianos identificado en la actualidad. El coédice griego
desapatecido M-III-11, sefalado al final del parrafo anterior, que también
contenia los Opisculos, permanece sin ser localizado, por lo que no nos ha
servido para precisar nuestra investigacién, sino que nos queda ahi como
una mera hipotesis mas. Sin embatrgo el analisis y catalogaciéon de Sofia
Torallas Tovar” de los fondos griegos de la Biblioteca Universitaria de
Upsala proyectaron nuevas luces sobre nuestra investigacién. En esta ciudad
sueca se guarda un destacado namero de manuscritos espafioles
procedentes en su mayor parte de El Escorial que han llegado hasta alli a
través del noble sueco John Gabriel Sparvenfeldtss. Este personaje estuvo
en Hspafia entre 1689 y 1690 en busca de obras impresas y manuscritas
relativas a la historia del pais ndérdico. A su muerte en 1705 hizo donacién a
la Biblioteca Universitaria de Upsala de sus obras particulares reunidas en
este viaje a la peninsula ibérica y a otras naciones europeas. El Catalogns
centuriae librorum rarissimorum manuscriptornm Arabigornm, Persicorum, Turcicornm,
Graecornm, Latinornm® recoge los volimenes de esta donacién. Entre los
ocho cbdices griegos que alli se refieren, munerados del 42 al 49 y que
actualmente llevan las signaturas Gr. 1 a 8, uno de ellos nos llamo la atencién
desde el primer momento, el nimero 44, el Codex Graecus Upsalzensis n° 3. El
catilogo de Sparvenfeldt lo presenta con estas palabras:’ Ex T&v 10U Belou
Makapiou, ToU TG dvTt Makaptou, Tepl THS KaTA TEVEDpA TEAELOTNTOS
kebalawwdns émTopy|. Excerpta ex Sancti Macarii, viri vere beati, homilizs de
perfectione  spirituali incipiunt: XApLTL pEV kol Swped ToU TvevpaTos Belq
ékaoTos MUy Ty cotnplav moplleTaLr. in CL. capitula divisit epitomator,
mtlta libertate usus; nam auctoris verba quin et sensum frequenter innutat.

Sancti patris nostri Macarii Aegyptii homiliae spirituales, per magna utilitate
refertae, de proposita et studiose quaerenda christianitatis perfectione. Incerti anctoris
versio latina est XXXIV homiliarum Macarit. Editione Paltheniana nsus esse videtur;
versiones vero latinas vuigatas Ioannis Pici et Zachariae Palthenti multum vincit: lexctum
etiam Graccum saepe suis conjecturis ad marginem adjectis emendart interpres. Aunctoris

67 “De codicibus Graecis Upsaliensis olim Escurialensibus”, Erytheia 15, 1944, pp. 191-251.

68 V. Lundstrém, “De codicibus graecis olim Escurialensibus, qui nunc Upsaliae adservantur”,
Eranos 2, 1897, p. 7.. "Venimus tandem ad codicern Gr. 3 notatum. Est chartacesus recentissimus saee. XV'I
vel XVII in fol. Continet homilias Macarii graece et latine. In tergo codicis lpgitnr: VARIOS
MANOESCRIPTOS. 7. Ut Hispanicam originem mullis rebus confirmat liber, ita ntrum Escorialensis olim
Juerit necne ditndicari non potest.

69 Upsala 1706.

avTo;
Codex:

Macar

espritn
KaTd
la trz
demox







instantes, en la presencia de determinados textos de San Macario de Egipto,
traducidos del griego a la lengua castellana en la obra De los nombres de Cristo.

Este testimonio no es en absoluto marginal ni secundario en la labor
teoldgica y filologica de fray Luis, sino que constituye una importante aportacion
para la divulgacion de la doctrina del corpus macariano en una lengua vernicula y
la espiritualidad del momento, en especial por su contenido ascético y sus
conexiones con las nuevas cortientes heterodoxas. De los nombres de Cristo ha sido
calificada, en palabras de Bataillon™ , de obra maestra del humanismo cristiano.
Razén no le falta a este autor, ya que realmente en este libro nos hallamos ante.
una sintesis de la espiritualidad espafiola del siglo X VI espafiol. La base biblica y
patristica busca ofrecer a sus lectores un compendio de los temas centrales del
ctistianismo, de sus dogmas y de su moral, apoyados en su insigne autoridad.
Ahora bien la gran novedad y singularidad de fraile agustino en su vulgarizacién,
es decir, la traduccién a una lengua romance de los Libros Sagrados y de los
Padres de la Iglesia, algo que no sélo no era visto con buenos ojos en esta época,
sino que incluso en algunos casos estaba prohibido, y basta con recordar toda la
argumentacién que roded el proceso inquisitotial contra nuestro humanista.
Fray Luis era consciente de la limitaciéon que suponia esta prohibicién v, asi, uno
de sus propositos era subsanarla, como bien se deduce de las siguientes palabras
de nuestro fraile: “ (componer) en nuestra lengua, para el uso comtn de todos,
algunas cosas que, o como nascidas de las Sagradas Letras, o como allegadas y
conformes a ellas, suplan por ellas, quanto es possible, con el comin menester
de los hombres™ 1. A este respecto recomendamos la lectura de la Dedicatoria
de Libro III, donde se hace una elocuente defensa de la lengua vulgar como un
intrumento valido y artistico para expresarse’?.

Son muchos los pasajes de Padres, tanto griegos como latinos, que
surgen en la lectura de esta obra: Cirilio, Origenes, Ignacio de Antioquia,
Gregorio de Nacianzo, Dionisio Aerepagita, el papa San Ledn, en una
ocasion cada uno de ellos, San Jerénimo, San Juan Criséstomo, Teodoreto,
Gregorio de Nisa, Basilio, San Betnardo, en dos ocasiones, San Agustin,
cuatro veces, y San Macario, cinco. Los Santos Padres representan para €l
“toda la sanctidad y doctrina antigua”, es a través de ellos que se interpreta
la Sagrada Escritura. Quiza haya que ver aqui la influencia del espititu
erasmista, que situaba en la pirimide del saber a la sagrada Escritura, en
segundo lugar a los autores clasicos y, por Gltimo, a los Padres de la Iglesia,
que suponen el conocimiento de la Biblia y de los clasicos, tal y como
vemos también en Cipriano de la Huetga, maestro de nuestro autot’, si
bien en el discipulo destaca sobremanera la autoridad patristica.

70 Erasmo y Espadia, México-Buenos Aires 1937 (reimps. Madrid 1995), 760-768.
™ De los nombres de Cristo, edicién de C. Cuevas (Madrid 19865), p. 144.
72 Ibid., pp. 495-496.

 Cf G. Morocho, “Cipriano de la Huerga, maestro de humanistas”, en V. Garcia de la
Conchay J. San José (eds.), Fray Luis de Ledn. Historia, humanismo y letras, Salamanca, p. 189.
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descubrimiento de los escritos de Macatio en Europa y en Espania. En estas
fechas solo existfan dos textos impresos de Macario. Como ya hemos
seflalado, en 1559 ve la luz en Paris la primera edicién griega de las Cincuenta
Homilias Espirituales de la mano de Johannes Picus. Este autor publica ese
mismo aflo, pero de forma independiente, una traduccién latina de las
Homilias. Tendremos que esperar hasta 1594 para encontranos en Leipzig con
otra version, el ya mencionado texto bilingiie de Zacarias Palthenio. Por tanto
nuestro fraile sélo ha podido tener en sus manos los libros de Picus, tanto el
griego como el latino.  Veamos los textos traducidos en De los nombres de
Cristo’”. En el libro II, Rey de Dios, al hablar del reino de Cristo y sus
diferencias con el reino terrenal se inserta un precioso texto macariano que
compara la nueva vida tras la resurreccién con el perfodo primaveral que
empieza con el mes de abril. Es el tema del auténtico cristianismo, de los
signos distintivos de éste, que no estan el lo exterior, sino en el corazén. La
Homilia 5, 22-23, de San Macario esta dedicada integramente a estas
cuestiones: tras superar los grados ascéticos y liberarse del pecado y las
pasiones, el hombre llegar a un nuevo género de vida, a una nueva creacion,
en palabras de las epistolas paulinas:
“Del qual tiempo dize bien Sant Machario: Porque entonces, dize, se
descubrira por defuera en el cuerpo lo que agora tiene athesorado el
alma dentro de si, ansi como los arboles, en passando el invierno, y
aviendo tomado calor la fuerca que en ellos se encierra con el sol y con
la blandura del ayre, arrojan afuera hojas y flores y fructos, 1 ni mas ni
menos como las yervas en la misma sazdn sacan afuera sus flores, que
tenfan encerradas en el seno del suelo, con que la tierra y las yervas
mismas se adornan: que todas estas cosas son imagines de lo que sera
en aquel dia en los buenos christianos. Porque todas las almas amigas de
Dios, esto es, todos los christianos de veras, tienen su mes de abril, que
es ¢l dia quando resicitaren a vida, adonde, con la fuerca del sol de
justicia, saldra afuera la gloria del Spiritu Sancto, que cobijara a los justos
sus cuerpos, la qual gloria tienen agora encubierta en el alma; que lo que
agora tienen, esso sacaran entonces a la clara en el cuerpo. Pues digo
que éste es el mes primero del aflo, éste el mes con que todo se alegra;
éste viste los desnudos arboles desatando la terra, éste en todos los
animales produze deleyte, y éste es el que regozija todas las cosas; pues
éste, por la misma manera, es en la tesutrectién su verdadero abril a los
buenos, que les vestird de gloria los cuerpos, de la luz que agora
contienen en si mismas sus almas, esto es de la fuerca y poder del
spiritu, el qual, entonces, les serd vestidura rica, y mantenimiento y
bevida y recozijo, y alegtfa y paz y vida etetna’7s.

77 Reproducimos el texto correspondiente de la edicidn citada de C. Cuevas.
78 Cuevas, Op. at., pp. 397-398.
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aquello piensan de contino, allf biven, alli andan con sus discursos; alli
su alma tiene todo su trato, venciéndolo todo y levantando vandera en
ellos el amor celestial y divino, y la afficién del espiritu.”80.

La descripcion del amor a Dios con la fiebre que domina a una

enamorado es un topico en la literatura mistica cristiana, ya desde el Cantar
de los Cantares, segan vemos perfectamente expresado en la Homilia 9, 9-10,

del Santo de Egipto:

“Que, como un grande enamorado bien dize: Assi como, en las
fiebres, el que esta inflammado con calentura aborresce y abomina
qualquier mantenimiento que le offrecen, por mads gustoso que sea,
por razén del fuego del mal que le abrasa y se apodera dél y le mueve,
por la misma manera aquellos a quien enciende el desseo sagrado del
Spiritu celestial, y a quien llaga en el alma el amor de Ia charidad de
Dios, y en quienes se enviste, y de quien se apodera el fuego divino
que Christo vino a poner en la tierra y quiso que con presteza
prendiesse, v lo que se abrasa, como dicho es, en desseos de
Tesuchristo, todo lo que se precia en este siglo él lo tiene por
desechado y aborrescible, por razén del fuego de amor que le occupa
y enciende. Del qual amor no los puede desquiciar ninguna cosa, ni
del suelo, ni del cielo, ni del infierno. Como dize el Apostol: ;Quién
sera poderoso para apattarnos del amor de Iesuchristo?, con lo que se
sigue. Pero no se permite que ninguno halle al amor celestial del
espiritu si no se enagena de todo lo que este siglo contiene y se da a si
mismo a sola la inquisicién del amor de Iesus, libertando su alma de
toda solicitud terrenal para que pueda occuparse solamente en un fin,
por medio del cumplimiento de todo cuanto Dios manda.”8!,

El elogio de Cristo es el objeto del dltimo capitulo del libro 111, el ya

mencionado Iesis, que pone el cierre a los Nombres de Cristo luisianos. A este
respecto se aduce una cita macariana, de la Homilia 31, 4, en la que se
aconseja poner todos los pensamientos en Dios y olvidarse de lo mundano,

ya que el Sefior es la respuesta a todos los deseos y esperanzas humanas:

“Dize bien Sant Machario, y dize desta manera: Como Christo vee que
tu le buscas y que tienes en €] toda tu esperanca siempre puesta, acude
luego €l y te da charidad verdadera, esto es, dasete a si, que, puesto en ti,
se te haze todas las cosas: parayso, arbol de vida, preciosa petla, corona,
edificador, agricultor, compassivo, libre de toda passién, hombre, Dios,
vino, agua vital, oveja, esposo, guerrero y armas de guerta, y, finalmente,
Christo, que es todas las cosas en todos™82.

80 Cuevas, Op. at., pp. 602-603.
81 Cuevas, Op. dt., p. 606.
82 Cuevas, Op. ., p. 642.







Por el mencionado Epistolario sabemos que entre 1603 y 1606 Pedro de
Valencia estuvo dedicado a la realizacién una traduccidén espafiola de ocho
Homilias v de otra latina de los opusculos sefialados anteriormente por
encargo del prior de los monjes Jerénimos y bibliotecario de El Escorial, el
Padre José de Siglienza. Veamos todas las menciones y alusiones directas a
este trabajo en tales cartas.

En la carta del 7 de mayo de 1603 se expresa que ya estan traducidas al
; castellano las ocho Homilias, una de las cuales le envia al propio Padre y tres
a Garcia de Figueroa$s: ’
“... En otra carta dezia a v. P. como lefa con mayor gusto i provecho
‘ a Sant Macario en griego, 1 hallaba cosas que emendar en la version:
que etro el interprete mas por la ignorancia de las cosas que del
lenguaje, que es muy sencillo 1 claro el del santto; he traducido en
castellano 8 Homilias, aqui va una dellas para muestra de que no
debemos fiar de argumentos o titulos, ni del interprete, que no
distinguieron los tres miembros tan importantes de aquella division;
de las siete restantes embié las tres al sefior garcia de Figueroa, a él
le pedira v. P. copia si la deseare, 1 si quiere tambiém estotras cinco
mandele a Juan Ramirez que las copie... en Flandes no sueltan ni
prenden; nunca an de acabar”.

En ningln pasaje mas se vuelve a hablar de estas Homilias en castellano,
si bien San Macario volverd a ser punto de referencia en varios lugares a
partir del afio siguiente. En la carta del 22 de marzo de 1604 se habla por
primera vez de la version latina del florilegio, de los optsculos8s:

“... ya e dicho que este libro de santto Macario no lo e de embiar
sino con propio, por lo que se que vale. Mil ocupaciones he tenido i
tengo pero no dejo de proseguir la version. Hasta 60 capitulos estin
ya traducidos... la versién de santto Macario procuro que sea fiel i
clara. La que anda en las Homilias tiene algunas faltas en estas dos
cosas, porque en ¢l griego no tiene dificultad ninguna el estilo del
Santo que es mui sencillo 1 familiar, en las cosas si tiene dificultad en
algunas partes, o por la grandeza dellas o por nuestra pequefiez o
por ambas cosas. dejo lo que no tengo por suyo, que aquello
encuentrase sin remedio de reconciliacion.”

El envio de las Homilias parece que produjo satisfaccién al Padre
Siglienza, segun se recuerda en la carta del 27 de mayo de ese mismo afio87:
“... Bien sabia yo que los papeles que embie < de S. Macatio > a v.
P. le avian de causar mucho contento, i estava con desseo de que v.

8 Ms. BRME, L. L. 18 ff. 30r-31v. Antolin, La Ciudad de Dios 42, 1897, pp. 129-135.
86 Ms. BRME, L. 1. 18, £. 18¢-v. Antolin, Lz Cindad de Dios 42, 1897, pp. 295-296.
87 Ms. BRME, L. I 18, £. 22¢-v. Antolin, La Ciudad de Dios 42, 1897, pp. 364-366.
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P. me lo escriviese. porque estos gustos se acrecientan mucho con la
comunicacion. que tienen tambien esto de bueno 1 generoso.”

En esa misma carta, mas adelante, Pedro de Valencia se queja de la
tardanza en la copia de los siguientes capitulos macarianos, aunque manda
ya el primer pliego de los mismos:

“... Los capitulos del Santo Macario no se pueden loar pro dignitate.
aqui no al quien copie. i Juan Ramirez hazelo de espacio. aqui va un
pliego. sufra v. P. la tardanca. dijome un fraile dominico que en la
nueva impresion de la nave de la Béblotheca Sanctorum Patrum venian
de mas de las homilias ciertos capitulos de San Macario. vea v. P.
halla si son estos mismos, 1 avisemelo.”

El 14 de agosto tenemos noticias de dos partes mas de los opusculos del
Santo gtiegoss:

“La ultima de v. P. fue de 18 de Junio, que me la remitio el Padre
Frai Gregorio de Pedrosa dende Cordoba. a ella respondi por esta
misma via de Dofia Mayor de Soto etc. i embie un quaderno de San
Macario, 1 con esta embio otro.”

Un cuarto envio tiene lugar el 20 de octubre de ese afiod”:

“Juan Ramirez besa a v. P. las manos muchas veces, 1 le embia aqui
un qudernito de San Macario..”

Ya en mayo de 1605 Pedro de Valencia comunica que Juan Ramirez, a
pesar de su retraso, se halla ya en el final de la copia de los capitulos del
Santo de Egipto®: ’

“Juan Ramirez a emperecado en el acabar de copiar los capitulos de
San Macario que restan, dize lo hara de que v. P. este de assiento i
se le puedan encaminar sin riesgo de perderse...”

Una idea muy similar hallamos en la correspondencia del 20 de julio de
160591

“De 29 de Junio es la ultima que e recibido de v. P. escritta dende
Valladolid i antes avia recibido otra por la via de Toledo con los
papeles de San Macario i del Dictatum... a Juan Ramirez e rogado
prosiga la copia de los capitulos de San Macario para v. P. i a buelto
a tomarlos en la mano, pero de espacio. yo le instare. 1 a el harto le
debe instar lo que ama i respeta a v. P.”
Sin embargo, segin se refleja en la Gltima carta al Padre Siglienza del 1
- marzo de 1606, nuestro humanista termina de traducir totalmente los
ento cincuenta capitulos del florilego macariano2:

. BRME, L. I 18, £. 12r-v. Antolin, La Ciudad de Dios 43, 1897, pp. 367—368.
. BRME, L. 1. 18, f. 38¢-39v. Antolin, La Cindad de Dies 43, 1897, pp. 437-441.
. BRME, L. I 18, {. 24s-v. Antolin, La Cindad de Dios 44, 1897, pp. 354-355.
# %Is. BRME, L. L. 13, f. 16r-v. Antolin, La Cindad de Dios 44, 1897, pp. 356-358.
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“..Mi hermano esctibe a vuestra paternidad, y le envia algo de los
capitulos de San Macario: yo quisiera que enviara ya todos, que no
son los de menos estima los Gltimos.”

Pricticamente todas las alusiones de este Epistolario a San Macario se
refleren a la traduccién de los Capitulos de Perfeccion espiritual, con la tnica
excepcion de la referencia de la primera carta sefialada, la del 7 de mayo de
1603, que habla de las ocho Homilias vertidas al castellano. Nada, en cambio,
se dice sobre las treinta y cuatro Homilias latinas que estan recogidas en el
Codex Graeens Upsaliensis n° 3, si bien en varios lugares de los pasajes antertores
se ha insistido en ese “libro” de San Macario y en la gran envergadura de este
trabajo: asi el 22 de marzo de 1604, “..ya e dicho que este libro de San
Macatio...”. Ademis, como hemos podido leer mas arriba, en la mayorfa de
los casos se menciona el trabajo de San Macario sin precisar si se trata de los
Opiisculos o de las Homilias, aunque el contexto de todo el Epistolario
determina bastante su naturaleza. Tal es el caso de las alusiones al “quaderno
de San Macatio” (carta del 14 de agosto de 1604), “quadernito” (20 de octubre
de 1604), o los “papeles de San Macario” (20 de julio de 1605).

No conservamos cartas posteriores a 1606, ni tampoco la correspondencia
del Padre Sigtienza a Pedro de Valencia. Hs muy posible que con
postetioridad a 1606 Pedro de Valencia hubiera emprendido una traduccion
completa de las Homilias, ya sea también para la comunidad de los Jerdnimos
del Monasterio de El Escorial o pata su uso personal. Tal vez, en un principio,
por encargo de Siglienza Pedro de Valencia se dedicara sélo a las ocho
Howrilias en castellano y a los Opisculos, y después, atraido por la doctrina y por
la propia obra de San Macatio, se decidiera a abordar todas las Homilias
espirituales, que, segun expusimos en el apartado segundo de esta Introduccion,
en esa época constitufan el grueso funadamental de la produccion literaria
macariana. Recotrdemos que ésta era la tnica obra impresa durante el siglo
XVI y hasta casi concluir el XVIL. Nuestro autor muere en julio de 1626 v,
por lo tanto, tuvo tiempo material de sobra para elaborar esta empresa,
aunque quiza no la pudo concluir habida cuenta de que el manuscrito
Upsaliense acaba a mitad de la Homzlia XXIV. Es posible también que nuestro
humanista realizara esta version antes de estas fechas. Por una carta inédita,
seguramente de 1593, contenida en el manuscrito 5585 (fols. 169-170) de la
Biblioteca Nacional de Madrid®, sabemos que Pedro de Valencia conocia ya
los textos macarianos, por lo que tal vez podtia haberse embarcado en una

92 Ms. BNM, 20.244/7 ff. 24r-26v. Cf. E. Ochoa, Epistolario Esparto/, 2°, BAE LXII, pp. 44-45.
Ademas esta carta se halla autégrafa en Ms. BRME, L. 1. 18 fol. 7r-v.

9 Ja cita macariana no se lee bien, por el detedoro del manuscrito. No obstante, nos hemos
servido del Ms. BNM 5586, que es una transcripcion del antetior, aunque en el caso de San Macario
no es totalmente correcta la lectura. Agradezco al Dt. Morocho el haberme facilitado una copia de
esta carta, que ain no ha sido publicada, y las precisas indicaciones para una correcta lectura.
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iabor de traduccién de alguna de sus obras, quiza las Homilias en latin, dado
que tenemos constancia clara de los Opssculos latinos y de las ocho Homilias
castellanas entre 1603 y 16006:

“Dicese también opus fidei in virtute, assi que segun todo lo dicho dice
muy bien Machatio, que wverbum anditus Dei gnasi umbra, et delineatio
praccedit opus corpusque, [...in Spiritus Sancti veritate...] et veritatemr a Deo
exchibet...” ‘

Aunque no podemos tener una lectura completa de la cita, sin embargo
es suficiente para comprobar que Pedro de Valencia no estd haciendo aqui
una traduccién literal del original griego, sino una parafrasis del mismo%. El
texto pertenece al comienzo de la Homzlia 30, donde se expone el valor de la
Palabra de Dios y su accién en el hombre. En palabras de Macario la
Palabra de Dios es anterior a la verdad, la precede, como la sombra precede
al cuerpo. Esta imagen macariana que compara la Palabra con la sombra y la
verdad con el cuerpo es lo que realmente recoge o a lo que alude Pedro de
Walencia como idea propia de nuestro Santo.

Para completar este panorama general sobre la impronta de San Macario
en los escritos de Pedro de Valencia, al margen de su labor de traduccion,
bemos de mencionar el caso del Tractatus de perfectione christiana, cuya
arribucién a Arias Montano o a Pedro de Valencia no ha sido totalmente
delimitada®. Los bidgrafos montanianos y, recientemente, D. Domenichini
en su edicién atribuyen la obra a Arias Montano, st bien este autor italiano
reconoce que Pedro de Valencia fue quien le dio la forma definitiva y la
conclusién a la misma. El tratado se inscribe en el debate teoldgico en boga
a finales del siglo XVI, el pecado, la predestinacion, los auxilios divinos,
erc... con una gran base doctrinal anterior y contemporinea. En esta
compilacién de la espirtualidad cristiana se dan cita autores ortodoxos y
heterodoxos; junto a Ambrosio, Agustin, Basilio, Clemente de Alejandria o
ronimo  aparece también Macario y dos personajes tachados de
mesalianos, como son Matco Eremita y Teodoreto. Asimismo llama la
atencién el hecho de que se mencione a autores contemporineos o
posteriores al propio Arias Montano, como Fray Luis de Ledn, e incluso
;romenciones, concretamente a las Elucidationes in omnia Apostolorum scripta

# Para demostrar que, al contrario de otros escritos de Pedro de Valencia, esta cita no es una
uccidn, sino una mera alusidén a un pasaje macariano reproducimos el original griego de la
i6n de J. Picus de 1559, la tnica que existia impresa antes de 1593, fecha probable de esta
w2 Homilia 30, 1, JoTep yap okLd mpodyel TO odpa (1 okid 8¢ TO odpa 8niot,
T AAPeLa TO oOpd €oTL), Tov almov Tpdmov Kal 0 Adyos (oTep oKld TUyXdvel
Tis anPelas Tob XpioTol: mpodyel 88 O Ayos THY dAPelav,

= Este texto se conserva en el ya mencionado manuscrito 149 de la Biblioteca Nacional de
id, Tractatus varii Benedicti Montani et aliorum, £f. 12¢-170v.

% _Analecta Montaniana. Il Traciatus de perfectione christiana, Pisa 1985,
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montanianas?’. En este tratado, que ha sido calificado de punto de
referencia para la heterodoxia espafola®, no podia faltar la voz de San
Macatio, la voz de una espititualidad antigua con sefialados aspectos
calificados de heréticos por la oficialidad cristiana ya desde sus propios
otigenes. Seis son las menciones a los escritos macarianos en esta obra, en
tres de ellos se hace referencia a lugares concretos de las Homilias, mientras
que en los otros nos hallamos ante alusiones a pasajes del Santo, sin dar
precision sobre los mismos:

— A propésito del pecado original y de los efectos del bautismo sobre él se
incluye lo siguiente: “...D. Macharius perpetuns est huius doctrinae assertor; legatnr
tamen praccipue bomilia 15, drca finent, nbi ait, sunt etiam alii in quibus libido
prorsus desitt, extincta est el arefacta; sed i summornm sunt gradus, homilia 21,
loquens de lucta et bello hoc ait, hoc antem bellum per gratiam et virtutems Dei aboleri
potest. Videatur homilias 17 et 27, responsione 5; ...""%. En este Capitulo V,
dedicado a la naturaleza humana, en concreto a la inmunidad al pecado por

_ la presencia en ella de Cristo y el Espiritu, su autor se sirve de la autoridad

| patristica para apoyar su disertacion sobre la lucha contra el mal, las
pasiones y el pecado. San Agustin, Teodoreto, Basilio Marco y San Macario
se dan cita en esta argumentacion. Las pasiones y el mal son uno de los
temas centrales de la Homsilia macariana 15, y el de la lucha contra los malos
pensamientos y las distraccioens terrenas lo es de la Homilia 21.

— El dltimo pasaje de la Homiliz 27, 11, la quinta responsion, vuelver a ser
citada en el capitulo XTI del Tractatus, que versa sobre el libre arbitrio, un
tema muy de moda en el ambiente de la Contrarreforma espafiola: “.. 4
concupiscientia, haec est expressa D. Macarii doctrina, bomilia 27, responsione
quinta, ubi buic qaestions respondens ait Apostoli peccare quidem non poterant, non
enim extollebantur, quippe qui erant lumine ac gratia praediti, affirmat tamen gratiam
permittere vel ipsis spiritualibus perfectis, ut habeant suas voluntates ac potestatem
Jaciends, quaecnmque libuerit et inclinand; guo voluerint, quod non imbecillitati gratiae
adscribit sed libero arbitrio, quod non tollit perfecta iustitia quod exemplo hominum
Jortissimis armis indutorum explicat, qui quoad caetera inins sunt muniti nec hostes
insultant illis; aut si insultarint in eorum voluniate est situm ant wti armis, dimicare
ac reluctari hostibus et victoriam referre, aut oblectari et pacem inire cum hostibus, et
non decertare quanis habeant arma: sic (inguit) quogue Christiani perfectam
virtutem induti, ef arma caelestia habentes si velint, delectantir cum Satana, et pacem
cum eo contrahunt, nec bellum inferunt. Mutabilis est enim natura et si velit quis, sit

97 Fols. 19r y 34u.

% Asf se expresa en palabras de Domenichini, Op. ¢, p. 44: “Il Tractatus si chiude cosi nel segnc
della tolleranza e della disponibilita intellettuale e si costituisce, nel dibattito teorico coevo, come un
meditato e sicuro punto di referimento per le supesstiti ragioni dell eterodossia spagnuola”.

915, 51.
100 Fol. 19r.
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filins Dez, sin contra filins interitus; eo quod supersit ltberum arbitrinm...”"0!. El

Iibre arbitrio hace que el cristiano, al igual incluso que los apostoles,

pueda pecar y participar tanto de las obras de Dios, como de Satan.
—1TLa misma temdtica es ilustrada con la Homilia 17, 7, a propdsito del
cambio experimentado por los Apoéstoles tras recibir el Espiritu Santo.
Los Apostoles también eran libres para pecar u obrar el bien, ya que no
es suficiente estar en posesion de la gracia, sino que se requiere
voluntad para ello: ‘Homilia autem 17, hanc quaestionem dilucide definit
dicens, dico 1:bi etiam Apostolos quibus eral paracletus non fuisse ex omni parte
securos; cum gandio et exultatione aderat timor et tremor ab ipsa gratia nom ex
parte vitiosa profectus, verwm ipsa gratia tuebatur ilos en vel minimum quid
diverterent perinde enim ac si quis frustulum lapidis protecerit in murium nullatenss
offendit murum: aut sicut telum protectum contra eum qui fert clibanum, nulllo
modo laesit nec ferrum nec corpus (referit emim ac repercuit) ita licet quid vitii
Apostolis appropinguaret, en quagnam tamen offendebat, quippe qui erant perfecta
Christi virtute induti; illique cum essent perfecti poterant libere operari iustitiae
opera. His locis et aliis docet Macarins hominum perfectornm impeccantiam talem
£55e ul a concupiscientia el parte vitiosa Securi Sint, cum iam prorsus exitinita Sit
wibilque vitii ex intimis adversus eos insurgat; quod si ab externis hostibus
dagmone, daemonisque ministris quatiantur (quod duobus praedictis exemplis
alucidat) nullo modo laeduntnr, si velint enim facile resistunt; liberum antem adest
arbitrinm quo possunt si velint delinguere, pacems cum hostibus inire et filii interitus
faeri: exc quo patet logui illum de omini genere peccatorum tam mortali quam venialsy
simmnl efiam insinual rationes duas ex sacra scriptura erutas qutbus nirague
monstrare propositionis pars confirmatur.”’0?. A los Apbstoles se vuelve a
hacer referencia en el Capitulo XIX, donde se remite a estos textos de
las Homilias de San Macario: ... manifeste enim patet ex verbis istis quod
Apostoli habent gratiam matorem quam aliqui alii sancti post Christum et
virginem matrem, cum gy aliqui anctores... et plures alii generatim id post eornm
instificationem aliis sanctis tribuant certum est ex doctrina D. Thomae Apostolos
i bis omnibus illis esse praeferendos, Macarium etiam iam vidimus id expresse
affirmasse. '
En el Capitulo XV se insiste en la cuestién del libre arbitrio y en el
testimonio de San Macario para confirmar la doctrina expuesta en este
Tratado: “Quod antemn haec non sit absoluta impeccantia, ita ut infallibiliter hi
sine ullo peccato toto vitae tempore perseverent, illa D. Macarii probat, grod
huismodi donnm liberum non tollar arbitrium, quo possint si velint peccare ¢t a
weritatis via recedere;”%. De igual forma se comporta el Capitulo XVIII

1 Fol. 23v.
2 Fol. 24x.
5 Fol. 291,
B Fol. 24v.




en relaciéon con el libre arbitrio y el pecado en los Santos y en los
Apéstoles: “S7 enim perfectus cadere a suo statn potest per peccatum mortale si
veltt, igitur ut non delinguat de tacto aligna occurrente occasione divina providentia
protegendus et confirmandus est, non quod ab intrinseco sufficiens non sit donuz
illnd spiritus sancti ad ommnes externas lentationes vincendas cum iam inlernas
peremerit, sed quia adbuc lEberum manet arbitrium cum libertate deficiente ut cum
Macario docuimus...”’?’. Realmente en ambos casos se esta haciendo
referencia a dos de las Homrilias resefiadas mas arriba, la 17, 7 y la 27,
11, asi como a otros pasajes macarianos que repiten la misma idea,
como son 8, 5; 27, 13; 17,6 6 28, 1-3.

En el caso de estas dos Homilias 17 y 27 los pasajes citados podrian haber
sido traducidos directamente del griego, aunque mas bien parece tratarse de una
reproduccion, mas o menos inalterada, de la versién latina de Palthenio. Es éste
un hecho que llama mucho la atencién, ya que no es la forma habitual de obrar
de nuestro humanista. Pedro de Valencia traduce directamente del griego, comeo
lo demuestran los textos macarianos que estamos comentando en este trabajo.
En concreto estas dos Homulias habian sido o iban a ser traducidas por él al
latin'%, Hemos comparado el texto latino de la version de las treinta y cuatro
Homilias del manuscrito de Upsala con los pasajes correspondientes del Tractaris
y realmente los dos textos son bastante diferentes: en los primeros obsetrvamos
una técnica de traducidn del griego, ya conocida en Pedro de Valencia, mientras
‘ que en la segunda es casi una mera reproduccion de la obra de Palthenio. Quiza
. esta disonancia haya que tenerla en cuenta como un argumento mas a la hora de
] fijar la autorfa y la fecha de composicién del Tractatus.

i Junto a estas citas ditectas de San Macario, el Tractatus hace alguna otra
| mencién mas general, que demuestra el gran conocimiento del Santo de
- Egipto por parte de su autor. Asi, en el Capitulo VI leemos: “.. ¢f vos5 cun
essetis aliquando alienati et inimici sensu in operibus vestris malis, nunc reconciliavit i
' corpore carnis super mortens, ut exhiberet nos sanctos et immacnlatus et irreprebeusit
coram oculis eins ommia infime penetrantibus: qui antem in imis peccato fenetur
» Macarii verbis utamur) immacnlatus et irreprebensibles covam Deo minime vict:
B debet. 77 Ta expresion duwpos kol AOTANOS, mmacnlatus et irreprehensib
- de origen biblico'%8, aparece con relativa frecuencia en las Homi
2 - macarianas, por ejemplo, Homilia 2 , 3; 15, 45; 6 33, 4.

En definitiva son todos ellos temas frecuentes en Pedro de Valencia v en
‘ Arias Montano, el fomes peccati o la concupiscentia, donde puede verse una clara
inspiracion erasmista y luterana, que luego seran el centro de la Declaraciin

105 Fol. 28x.
106 Cf. ufra Codex Graecus de Upsala n° 3, fols. 100v-102v y 114¢-117x.
107 Fol, 20r.

108 Col 1, 22.
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Pedro de Valencia de los Iugares de Arias Montano gue se censuran en el Expurgatorio
romano, que comentaremos en el apartado sexto, dedicado al contenido
reologico de los textos macarianos.

Tras estas consideraciones pasaremos ahora al analisis pormenorizado de
las tres traducciones macarianas de Pedro de Valencia.

5.1- LAS HOMILIAS CASTELLANAS:

La traduccién de ocho Hosmilias al castellano es el primer testimonio que
renemos de la difusion y actualizacion de San Macario en Espafia por parte
de Pedro de Valencia. En el Epistolario resefiado es ésta la primera mencion
gue encontramos sobre ello. En la carta del 7 de mayo de 1603 se dice
expresamente, “... he traducido en castellano 8 Homilias, aqui va una dellas
para muestra de que no debemos fiar de argumentos o titulos, ni del
mmterprete,... de las siete restantes embié las tres al sefior Garcia de Figueroa,
a él le pedira v. P. copia si la deseare, 1 si quiere tambiém estotras cinco
mandele a Juan Ramirez que las copie... .

Lamentablemente s6lo hemos podido hallar dos de estas Homsilias, 1a 5 y
i2 9, en la Biblioteca de El Escotial!®, por lo que nuestra apreciacién sobte
esta tarea no deja de ser parcial. Estos dos textos no son autdgrafos de
Pedro de Valencia, sino que se deben a un copista posterior no identificado.
En el margen supetior derecho de la Homilia 9 aparece la siguiente leyenda,
escrita pot una mano distinta: “De Pedro de Valencia haye memoria de las
Homilias que vertio en una catta suya a Fray Josef de Siguenza”.

Reproducimos el encabezamiento de estas dos Homilias, que resumen su
contenido teoldgico:

De San Macario Homilia V

“Hay mucha diffrencia delos cristianos a los hombres deste
mundo, porque estos tienen el espiritu deste mundo y tienen
atados el coragon y entendimiento con los lagos de la tierra, y
essotros tiemen puesto su gusto y deseo en el amor del Padre
celeste v a el solo tienen delante de los ojos con grande deseo y
aficcion”.

De San Macario Homilia IX

“Que las promessas y profecias de Dios se cumplen despues de
diversos examenes v tentaciones, y que perseverando nosotros [en
el servicio] de solo Dios seremos librados de las tentaciones del
Malo™.

109 En el manuscrito castellano C-II1-11, entre la “Declaracion del Psalmo Miserere mei Deus.
50. por el Doctor B. Arias Montano” y la “Explicacion de algunos lugares de la Escritura por
Carlos de Valencia, de la Orden de San Jeronimo™; Cf J. Zarco, Catdlogo de los manuscritos
asiellanos de la Real Biblioteca de E/ Escorial, 3 vols., Madrid 1924, vol. I, pp. 90-92.
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Como luego vetemos en la version latina de las treinta y cuatro Homilias
los encabezamientos coinciden petfectamente con los correspondientes de
la edicién bilingtie de Zacarias Palthenio:

Homilia 5:

TToA\1} peTdoTaots peTall Tov Xptomavidy Kol TGV avbplmwy
TOU K6OPOU TOUTOU. OL eV yap TveDpa Tol KOOUOU EXOVTES,
TH kapdig kal T® v§ €év Tols ynivols 8eopols BédevTal: ol
8¢ v ayarmiav Tob émovpaviov émmobolowy, avTol pévov
PO dOBAAUGY €V oM enmBupiq éxovTes.

Magna differentia inter Christianos et bomines huins seouli. Hi enim spiritu
mnndi praediti animotenus ac corde terrestribus vincules devincti sunt: ili vero
dilectione coelestis patris detents, enm solum ob oculos in ommni desiderio habent.

Homilia 9: ‘

Tas émayyelas kal mpodnTelas Tob Beol dLa mapmoikiing
Sokipaotas kol mapdoews Staminpolobal: kol wévy TG B
TPOOKAPTEPOUVTAL AUTPOUOBAL VRAsS amd TGV Tob movnpod
TAPAOoEWY.

Promissiones ac Prophetias divinas per varias probationes et lentationes
impleric et soli Deo adbaerendo liberari nos ab infestationibus Daemonis.

Estos encabezamientos no aparecen en la otra edicién existente por
aquel entonces, a saber, la de Parfs de J. Picus, ni en el texto griego ni en el
latino. En principio Pedro de Valencia ha podido traducir sus Homiliar
castellanas tanto del griego como de la propia version latina de Palthenio,
aunque por algunas anotaciones marginales de los Opisculos y de las treinta v
cuatro Homilias en latin se puede afirmar que también en este caso se toma
como base la lengua original de la composicidén macariana.

A pesar de que Unicamente contamos con dos de las ocho Homilias, sin
embargo es suficiente para destacar este breve testimonio como uno de los
primeros casos, de los que tenemos constancia, de una traduccién en lengua
vernacula de los textos macarianos. Hasta este momento sélo han visto 1a luz, va
sean manuscritas o impresas, Homilias en latin, si bien estamos asistiendo a los
albotes de un cambio radical en este sentido. Nos encontramos en 1603, cuando
ya Pedro de Valencia habfa concluido esta breve empresa, y a lo latgo de este
siglo XVII y el XVIII se van a multiplicar tales aportaciones en las diferentes
lenguas europeas. Recordemos lo comentado en el apartado segundo sobre las
dos traducciones francesas, inéditas, del siglo XVI, la primera traduccién
alemana de las Homilias, de G. Arnold de 1696, la holandesa de C. Kiel de 158C
las veintidés Homilias del Santo griego traducidas al inglés por John Wesley.

Nuestro humanista no es un caso aislado, sino que forma parte de una
constante en toda Europa de divulgacién de los textos primitivos de la
espiritualidad cristiana a través, no ya del latin, sino de las lenguas
nacionales. Bl empleo de una lengua vernacula para traducir a San Macario
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20 es un hecho individual y meramente casual, sino que hay que incluirlo en
na consideraciéon mas amplia de la aceptacion de este corpus doctrinal en
‘estos siglos de tan importantes cambios religiosos, como analizaremos en el
capitulo dedicado a su contenido teoldgico.

La eleccion de estas dos o, mejor dicho, ocho Homilias responderia,
suponemos, a la importancia o calidad de su contenido. La nimero 5 se centra
en la esencia del cristianismo, en aquello que lo distingue del resto de la
umanidad, como es la participacion y comunion con el Espiritu Santo. La
ractica de las virtudes es el signo distintivo de los cristianos, que pertenecen a la
cmadad celeste, a la “nueva creacidn”. El tema es uno de los que mas se repiten
en el corpus de San Macario y uno de los que destaca Pedro de Valencia en sus
anotaciones marginales sobre el vocabulario ascético griego en los Capitulos 52
al 63 de los Opiisculos; incluso hemos visto cémo Fray Luis de Ledn recogfa
también un pasaje de esta Homilia para ilustrar las diferencias entre el reino
zerrenal y el de Cristo. Por su parte, la Homsilia 9 ejemplifica la presencia ea el
ombre de la energfa de la gracia de Dios y el don del Espititu Santo a través de
_experiencias tomadas de las Escrituras, de David, Abraham y Moisés. Los
Capitulos 106, 107 y 108 de los Opiisculos parafrasean también estos textos, que
o dejan de transmitir aspectos destacados de este ascetismo primitivo.

5.2- LOS OPUSCULOS:

Sin duda la versién de Pedro de Valencia de parte de los florilegios u
prscnlos macarianos constituye la mayor aportacién y novedad del
umanismo espafiol a la tradicién de San Macario. En primer lugar porque
se trata de una obra completa, y en segundo lugar porque atin no existia ni
una edicidén ni una traduccion impresa de la misma, por lo que se adelantd
zn caso un siglo al primer testimonio europeo. Ya hemos expuesto en el
oomer apartado de esta Introduccidén cémo tenemos que llegar hasta 1683 y
1684 para ver publicados por prlrnera vez de la mano de Pierre de
Poussines, en Pards y Toulouse respectivamente, siete opuasculos de San
cario. Hstos opuUsculos se corresponden con dos de los florilegios o
wiractos que se formaron en el medievo bizantino. A nosotros nos interesa
e iegundo de ellos, el titulado E ditis ac scitis divini Macarii vere beati de

ctione in spiritu summaria epitome, que es mucho mis conocido con el
ombre de Ciento cncnenta capitulos de Perfoccion Espiritual. Este es el texto que
zraduce Pedro de Valencia sirviéndose no de una ediciéon impresa, que no
existia, sino de un manuscrito original. Desde el 22 de marzo de 1604 hasta
principios de 1606 nuestro humanista se dedica a esta empresa concreta,
otin se nos ha informado por el Epistolario al Padre José de Siglienza.

La traduccién latina a la que hacemos referencia se conserva en el
manuscrito 149 de la Biblioteca Nacional de Madrid, cuyo contenido, definido
eomo Tractatus varii Benedicti Ariae Montani et aliornm, se extiende a lo largo de
78 folios, de los que corresponden a la traduccién macariana los fols. 207t-
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260, con dos folios sin numerat que siguen a los fols. 208 y 227. Bajo el titulo
S.% Macarij Opusc. (Sancti Macarii opuscula), la traduccién se distribuye en ciento
cincuenta capitulos, numerados regularmente en arabigos hasta 99. A partir
del capitulo 100 la numeracién es romana, salvo en los capitulos 103-105, 134,
136-143, 146-147 y 149, en que se utiliza la ardbiga.

Patece bastante claro que la versién ha tomado como base un texto griego
manusctito, no sélo por la falta de una edicién de los Opiisculps, sino también
pot determinadas expresiones al margen que indican que se estd traduciendo
directamente de la lengua griega. Tal es el caso del capitulo 45 (fol. 220r),
donde se lee la anotacién marginal cormuptum in Graeco, o del capitulo 78 (fol.
232v), vide Graeca, o de clertas cotrecciones que solo pueden explicarse de este
modo!10, Por otra patte, es obvio que Valencia sélo habria podido inspirarse
de una versién latina ya existente en las partes de estos Opisculos que
correspondian a las Homilias, que habian sido editadas en latin, y que nuestro
humanista conocia bien por haber traducido algunas de ellas al castellano.

Después de una setie de indagaciones conseguimos identificar el codice
griego que Pedro de Valencia tuvo en sus manos para su version. Se trata
del Codex Graecus Upsaliensis n° 3, que ha sido referido mas arriba. La
comparacién del manuscrito de Upsala con la versién latina de Madrid
demuestra una coincidencia absoluta de ambos, tanto en la propia
numeracién de los capitulos como en determinadas variantes textuales.

Vamos a demostrar estas coincidencias mediante la comparacion del texto
de Pedro de Valencia, del de Upsala, del manuscrito Y-I11-2 de El Escorial, de
la edicién de Poussines y de la Philocalia, las dos Gnicas que existen impresas.

El tema de la numeracién es importante, ya que podemos encontrarnos
con que dos capitulos del manuscrito de Upsala, en coincidencia con la
traduccién de Pedro de Valencia, se cortesponden a un solo capitulo en el
texto de El Escotial, en la edicién de Poussines y en la Philocalia. Asimismo
nos topamos con ejemplos contrarios en los que un UGnico capitulo del
Upsaliense y de Pedro de Valencia se opone a dos en alguna de las otras
versiones. Veamos estos datos en una tabla completa de los ciento
cincuenta capitulos y luego comentaremos los casos coincidentes entre los
textos objeto de nuestro estudio!!!:

116 Cf. J. M. Nieto y A. M. Martin, “Humanismo y literatura monacal antigua: la traduccion de
San Macario por Pedro de Valencia”, en F. R. De Pascual (ed.), Humanismo y Cister. Actas del T
Congreso Nacional de Humanistas Espanioles, Leon 1996, pp. 534-535.

1L UP: Codexe Graeens Upsaliensis n° 3; PV: traduccion latina de los Opdsulos por Pedro de
Valencia, Ms. 149 de la Biblioteca Nacional de Madrid; ESC: Manuscritus Graecns Escurialensis Y-
I11-2; POU: edicién de P. Poussines, 1683-1684; PH: edicion de la Philocalia, 1782.
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109y 110

150 150

De toda esta tabla numérica hemos de destacar aquellos casos en que
dos capitulos del manuscrito de Upsala, en coincidencia con la traduccidén
de Pedro de Valencia, se corresponden con un solo capitulo en el texto de
El Escorial, en la edicidén de Poussines o en la Philocalia. Por ejemplo:

POU PH

1497150 149 150 7, XXXy XXXIV 149y 150

O también esos otros casos contrarios, en los que un Gnico capitulo del
Upsaliense y de Pedro de Valencia se opone a dos en alguna de las otras
Tersiones:

PV

109y 110
3

Aunque estas coincidencias son importantes, sin embargo hay otros
zspectos mis determinantes que despejan las dudas acerca de si Pedro de
alencia ha utlizado el Escorialense o el Upsaliense para su traduccién:

- En el capitulo 45 del manuscrito de Madrid Pedro de Valencia anota al
margen corruptum in graeco que, efectivamente, coincide con un * en el texto
griego de Upsala en un pasaje poco claro desde el punto vista textual.

- El capitulo 31 presenta una laguna en el manuscrito de Upsala, * * * y varias
neas en blanco, que también recoge Pedro de Valencia en su version.

- En el capitulo 2 del Escorialense no consta completa la cita del Salno
118, 80 ni la de Ps. 118, 6, que si lo estd en Upsala y en la version de Pedro
de Valencia:
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Capitulo 8: 6TNKeLY, al margen OTOLXELY

Capitulo 11 dyGvou, al margen VoS
Capitulo 13 mepLoaivorTa, en el margen meptoalvorTos.

Capitulo 17 fuiv, al margen 1.

Capitulo 15 T6v pdvov, corregido por TG Gévy.
Capitulo 21 TV, en el matgen TOV.

Capitulo 29 oUTw, en el margen oUW

Capitulo 51 aUT®, en el margen avToD.

Capitulo 51 BLalopévy, al margen BLadopévols.

I

En algunos casos nuestro autor corrige al margen diversas palabras
ze son poco claras, por estar borrosas o casi tachadas, mediante la lectura
mbién de la version de los Opdsculos del Escorialense Y-111-2:

Capitulo 5: TL6éacbal

Capitulo11: éumemoldodat, donde se anota al matgen TOL para aclarar
la sflaba subrayada que aparece emborronada.

- Capitulo 22: delkvuTal
- Capitulo 23: VTS
Capitulo 31: TUTLKOS

En algunos pasajes Pedro de Valencia completa el texto de Upsala con la
i6n de El Escordal. Para ello nuestro humanista hace una llamada en el
=10 con 1y anota al margen el término afiadido precedido por esa misma
=5al 1

- Capitulo 8 €v8UNATOS1, al margen 1{LOVOU.

- Capitulo 23 Stapaxopevoss, en el margen 1d7e Tekelws Umé Kuprod
AEAUTPWIEVOS
- Capitulo 28 0 0€6s1, en el margen 1JLLOEL

La traduccién latina del manuscrito 149 de la Biblioteca Nacional de
iladrid se ajusta perfectamente al texto base de Upsala con las
modificaciones o adiciones de El Escorial. Esta realidad la podemos
comprobar en cualquiera de los ejemplos que acabamos de citar, tal y como
emos en el caso de los capitulos 51 y 23, por ejemplo:

pitulo 51: UP: «kal Balopévd Tov vaor Tob Oeol....
PV:  _Aigue ita contendentibus nobis templum Dei...

ESC: kal Bralopévols TOV vaov Tob Oeol....

Capiulo 23 UP:  ..7p0s Ta md6n THS kakias Stapaxoperos kol UTo
ToU dyabov Tlvedpatos Ty évteri] Tob XpLoTob

elpiymy kal dya\iaow év Tf kapdlq defdpevos
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Las correcciones y anotaciones parecen indicar que no nos hallamos
ate la version enviada al Padre Sigiienza, sino ante un primer borrador. Por
zs cartas conservadas, v que hemos comentado mas arriba, sabemos que el
zior del monasterio de El Escorial quedé satisfecho por esta traduccion,
_ "Bien sabia yo que los papeles que embie < de S. Macario > a v. P. le avian
de causar mucho contento...” (27 de marzo de 1604). Realmente estos
Opidsentos, estos Ciento cincuenta capitulos de perfeccion espiritual resultaban de gran
terés para las comunidades monasticas, ya que resumian lo fundamental
de la doctrina macariana acumulada a lo largo de los siglos de la Edad Media
bizantina. Concretamente parafrasean la famosa Epistula Magna y algunas de
les Homilias. Por su parte, la “Gran Carta” es también, al menos en su
prmera mitad, una réplica de diversas Homilias, mientras que la segunda se
corresponde, segin expusimos, con el tratado De iustituto Christiano de
regorio de Nisa, que ha servido de modelo a nuestro Macatio, mis bien,
Pseudo-Macario, si queremos respetar la cronologia de ambos autores.
Pedro de Valencia conoce muy bien el texto original de las Homilias, por
kaberlas traducido y al castellano y quizi ya al latin, y asi lo hace notar al
zomienzo de algunos de los Capitulos de estos Opasculos, donde se resefia la
ertenencia a una determinada Homilia:

- Capitulo 16: se anota la correspondencia con la Homilia 40.

- Capitulos 52, 53, 61, 140 y 141: Homsilta 5.

- Capitulos 65, 67-70 y 72: Homilia 4.

- Capitulo 73: Homilia 1.

- Capitulos 74, 75, 77-79, 81 y 82: Homilia 17.

- Capitulos 87-90: Homulia 18.

- Capitulos 91-94 y 96: Homilia 8. En el Capitulo 95 se precisa, Now est ex
octava.

- Capitulo 91: se lee en el margen, Ex bomilia octava, quae non est Sancti
Macardi, sed pii cuispiam viri, qui lamen nondum cognoverat
quemadpiodum eum oporterel cognocere, ut ait Apostolus.

- Capitulos 107-108: Homilia 9.

- Capitulos 109 y 110: Homzlia 10.
- Capitulos 124 y 125: Homilia 15.
- Capitulos 134-135: Homzlia 19.

Hemos comptobado con detalle estos pasajes y efectivamente las
correspondencias  son exactas, aunque no completas. De los ciento
cincuenta capitulos s6lo se anota la procedencia en treinta y nueve de ellos,
7, es evidente, que Pedro de Valencia no tiene constancia de los abundantes
ugares en los que se estd parafraseando la Epistula Magna, ya que su
conocimiento de los textos macarianos se limitaba en este momento a las
Cincuenta Homilias espirituales. Es muy curiosa la notacion del Capitulo 91
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posible publicacién de la misma, si nos atenemos a algunos indicios que se
extraen de las cartas al Padre Slguenza al hilo de esta versién de San
acario. Nuestro autor es consciente de que estd realizando la primera
wraduccion de estos Opdscula griegos y quiere saber con certeza y poder
mantenet ese protagonismo, segun se deduce de la inquietud que muestra
por ello en la carta, ya comentada, del 27 de mayo de 1604118:

“Dijome un fraile dominico que en la nueva impresiéon de la nave

en la Bibliotheca Sanctormm Patrum venian demas de las Homilias

ciertos capitulos de San Macario. Vea vuestra Paternidad si son los

mismos i avisemelo...”

La noticia no era clerta, ya que, como hemos sefialado, estos Opiisculos
mrdardn atn casi un siglo en ser editados. Esta “nueva impresién de la
ave”, que menciona Pedro de Valencia, se refiere a la segunda edicién de la
wliotheca Sanctornm Patrum de Margarin de la Bigne, que en su volumen II
ols. 295 ss.), Parls 1589, inclufa solamente la version latina de las Homillas
carianas, publicada por J. Picus en esa misma ciudad en 1559. En
_gonsecuencia, la obra del humanista va a constituir una auténtica novedad
Espafia y en Buropa, aunque no llegue a publicarse y se circunscriba al
arco de una comunidad monacal concreta.

- LAS HOMIILIAS TATINAS:

En el proceso de investigacién del manuscrito griego que sirvi6 de base a
s Opiiscnlos traducidos por Pedro de Valencia hemos localizado una
zraduccion latina de treinta y cuatro Homzlias de San Macario en ese mismo
manuscrito griego n° 3 de la Biblioteca Universitaria de Upsala. Todo el
codice forma una unidad, no hay diferencia de papel, ni de tamafio, calidad,
c. entre ambos textos. La numeracién de las paginas, mas reciente, no
stingue el gtiego (fols. 1-70) de la version latina (fols. 71-122): 1+122 fols.
numerados + 6 fols. en blanco sin numerar + 1. El folio 19 ha sido
_desplazado por el encuadernador, pues deberfa ir antes del 18. En el folio 70
cen tres lineas en gtiego, que son las mismas que las del folio 50119,
La traducciéon no se corresponde con el original griego: en un caso se trata
los Chento cincuenta Capitulos de Perfeccion espiritual, es decir, los Opisculos, y en
otro de treinta y cuatro Homilias. Son obras distintas, si bien esos 150
itulos resumen y parafrasean las Homilias macarianas. Ch. Graux, sin tener
en cuenta la tradicion sobre el personaje y la obra de San Macario confunde
:mbos escritos al afirmar: "Au lieu de in CL capitula peut-étre faut-il écrire L.
2’y 2 que 50 Homiliae spirituales de Macarius"120, Las mismas imprecisiones

112 Ms, BRME, L. I. 18 FOL. 22r-v. Cf. Antolin, I Ciudad de Dios 43, 1897, pp. 364-366.

2Para la descripcién paleografica de este cédice nos remitimos al trabajo mas reciente y
pleto sobre el mismo, Torallas Tovar, Arz vit., pp. 205-207.

ACh, Graux y A. Martin, Noties sommaires des manuscrits grecs en Suide, Paris 1889, p. 30, n° 3.
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de titulo delante de las Howmsilias, aunque si lo tiene su versién latina. En cambio la
edicién de Palthenio hace preceder a todas sus Homilias de un breve resumen,
mnto en la parte griega como en la latina. Lo que mas nos interesa es el hecho de
que el texto griego de Palthenio tenga estos encabezamientos, lo que le diferencia
de Picus, ya que ello apoyara la idea de que Pedro de Valencia ha seguido aquella
version. No obstante, nuestro autor da su propia traduccién de estos titulos, que
20 dene por qué coincidir con la ofrecida por Palthenio. Veamos algin ejemplo:

foim. 2:

Palthenio:
Tlept Tfis Bactieias Tol okdTous, TOUT’ €0Tt, THS ApapTias:
kal OTL pévov 6 Beds dlvatar dipewv dd” nuav Ty dapapTiavk
al pooacBal Nuds ék s Sovkelas Tob  dpx6rTos TOL ToVTPod
De regno tenebrarum, hoc est, peccato: Et Deum solum posse a nobis peceatum
auferre, ac nos liberare ¢ ingo. servitutis Principis nequissimi

Pedro de Valencia: k
De regno tenebrae, id est, peccatt et solum Deum posse anferre a nobis peccatum
liberaeque nos a servitute principis illins mali

amz. 10:

Palthenio:
Tamewodppooivn kal mpobupla StalwoeTar kal atfeTar Ta
8@pa Tfis Belas xdpiTos- émdpols kal paBupla dmdAluTal
Humilitate et alacritate retinentur et angentnr dona gratiae divinae: superbia
autem et ignavia perduntur

Pedro de Valencia:
Humilitate et alacritate conservantur et crescunt dona gratiae divina, elatione ef
ignavia perduntur

Incluso la Homilia 8, que Pedro de Valencia no llega a traducir, también

parece precedida por un encabezamiento, aunque no completo:

Palthenio:
Mepl TOV cupPavdvtwy Tols XploTiavols petall Tob eUxds
mot€loBat, kol Tepl TV péTpwy Ths TeredTNTOS. Snhadn elols
TO pétpov TO TéNELov €pxecbal Suvavtar ol XpoTiavol
De his guae contingunt Christianis inter orandum, et de gradibus perfectionts,
utrum videlicel ad perfectum gradum perventre possint Christiant

Pedro de Valencia:
De his guae contingunt Christianis

Volviendo al tema central hemos de decir que el humanista espafiol ha
zomado como base de su traduccidn el texto griego de Palthenio y, aunque
tenido delante la versién latina de este autor aleman, sin embargo su
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En definitiva, con éste y otros ejemplos que se podrian aportar, todo apunta a
Pedro de Valencia no ha tenido en cuenta los titulos o epigrafes que desde la
maduccién de Picus aparecen en todas las ediciones latinas macarianas y que ha
posibilidad de ~maducido sus Homilias directamente del griego. Unas de las multiples anotaciones
Picus, que es inales de la version de Pedro de Valencia nos atestigua también que el
latina de Picus srmanista ha tomado el texto gnego como base de su trabajo. En la Homilia 2,

dn si que oS 731, se anota: “nam lgo OUY UTOOTACTOUEVOV”,
w. Estos diud

Sino quc so0

St la identificacioén del manuscrito y de la autorfa de su traduccidn latina
ha resultado del todo dificil, sin embargo el tema de su procedencia o,
s exactamente, de como ha llegado de las manos de Pedro de Valencia a
arvenfeldt es algo que atn no podemos dilucidar plenamente. Los pocos

s existentes al respecto nos permiten hacer determinadas conjeturas e
tesis que proyectan luz sobre el camino y los jalones que este
mauscrito ha recorrido entre Espafia y Suecia. La bibliografia existente
” ¥t bre la estancia en Espafia de este embajador del rey sueco apunta varios
lon y que, pos smbres de personajes y lugates donde adquitié su riquisima coleccién de
Picus. Veamos mznuscritos. Sin embatgo nos falta el eslabén que una a Pedro de Valencia
te Palthenio ¥ o alguno de ellos. Graux!?2 recoge varias cartas de Pedro Valero que
orman de que Sparvenfeldt comprd manuscritos en Zaragoza. C. U. V.
bwsky en su tesis sobre el noble sueco incluye una serie de cartas que
ablan de compras de manuscritos en la biblioteca del Marqués del Carpio y
irrey de Napoles, conocido también como Marqués de Liche!?3, en la del
qués de Astorga en Madrid el 6 de mayo de 1690124 y en el Colegio de
Jesuitas de Zaragoza en julio de ese mismo afio!?5. Ademas en otras

s buxny év
Sv vupdior

1 Sraxéabar.
S YEpOUoUS,

avTaL: xal s conservadas de Spatvenfeldt!2¢ Jeemos algunos nombres mas de
C A najes espafioles a los que el embajador sueco denomina como “amigo

K Tou - aE . Juan Lucas Cortés, Pedro Fernandez del Pulgar, el Matqués d
. u or edro Fernindez e rqués de

VBpGTRV Juan Lucas és, 0 e gar, arq

adéjar, Hipdlito de Samper y Godejuela, etc... De estos nombres, en
cipio, s6lo podemos establecer cierta relacién con Pedro de Valencia
parte del Marqués de Mondéjar y del Marqués del Carpio.

tema clave de estas cuestiones es el del testamento y reparto de la
lioteca de Pedro de Valencial?’. Con la pérdida de los Autos de particion
onocemos el inventatio completo de la biblioteca que, tras la muerte del
ista en 1626, pasé a sus hijos. Durante casi treinta afios permanecen
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Graux, Op. o2, p. 359.

. UL V. Jacobwsky, . G. Sparvenfeldy. Bidrag 1ill en Bzogﬂy” Stockholm 1932, p. 131.
Tiid., p. 141.
., pp.148-149.

Extractos de la correspondencia de Sparvenfeldt pueden consultarse también en la tesis de
Schroder, Ifinera ef labores . G. Sparwyfeldsi, Upsala 1830.

. Morocho, "Fl testamento de Pedro de Valencia, humanista y cronista de Indias", Revista
5 Extremedios 44, 1, 1988, pp. 9-47.
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adstrom*3 también aporta otra carta en sueco, fechada el 8 de marzo
1690 en Madrid y dirigida al rey de Suecia, en la que se insiste en los
itos comprados a este Marqués:

“Sa har jag dock icke alldeles forlorat tiden, emedan jag uti the

raraste biblioteken, sirdeles ur Marquise de Heliches vice Roi

ofver Neapolis efterlatne skrifter nagot ansenligt funnit och

saledes kistor fulle nu hir y Madrid lemnar till vidare orders och
kanske till ndrvaranden conjubcturers férdndring...”

Estos eran restos de la biblioteca del Conde-Duque que a la muerte de
spar de Haro, conocido también como Marqués de Liche (Marqués del
Dio), fueron puestos a la venta por su hija. Don Luis de Haro, sobrino y

grande biblioteca espafiola del siglo XVII, fruto de la aficién al
eccionismo  bibliografico tan de moda en los siglos XVII y XVIII
peos!?. Las visicitudes de dispersidén de esta biblioteca, compuesta tal
- por mas de mil quinientos volimenes, a través de la Biblioteca Nacional
fadrid, de El Escorial, de Suecia'? y de Dinamarcal?® no son del todo
ables por falta de catélogos e inventarios completos. Al pais nérdico,
Biblioteca Real, fue a parar también el famoso manuscrito de
ncolmo de Arias Montano, comprado al Marqués de Liche por
arvenfeldt, como se lee en la nota autdgrafa de compra (fol. 2v):
rrespondencias originales tocantes a la version y impresion de la Biblia
ticala de Henares a D. B. Aras Montano. Je hay achepté a Madrid 1690
s la Bibliotheque de Marques de Heliche)”137.
a vez muerto Pedro de Valencia tal vez alguno de sus libros pas6 a
srosar las estantetfas de la librerfa del Conde-Duque de Olivares, sobre
o si tenemos en cuenta la relacién existente con Melchor de Valencia.
e vastago de Pedro de Valencia publicd una obra de derecho, Ilustrinm
Tractatum, en 1625, que se seguird editando hasta 1734, dedicada al
de-Duque, a quien considera como un mecenas. Por ello, como pura
resis, Melchor ha podido regalar algin manuscrito o libro de su padre
o senal de agradecimiento, maxime sabiendo la aficién del Conde-Duque
or aumentat sus fondos bibliogrificos con ejemplares de catedrales,

Lundstedm, A7z ., p. 166.

G. de Andzrés, "Historia de la biblioteca del Conde-Duque de Olivares y descripcién de sus
1%, Cuadernos bibliogrdficos 28, 1972, pp. 131-142 e "Historia de la biblioteca del Conde-
de Olivares y descripcion de sus codices, 11", Cuadernos bibliogrdficos 30, 1973, pp. 5-73.

?

. Hégberg, "Manuscrits espagnols dans les bibliothéques suedois”, Revwe Hispanigue 36,
pp. 377-474.

P. Hégberg, “Notices et extraits des manuscrits espagnols de Copenhague”, Rewe
‘e 46, 1919, pp. 382-399.

Afanuscrito A-902 de la Kunkliga Biblioteket de Estocolmo.
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spiritali perfectione epitomne CL capitibus contenta. Bste texto, que pertenecid a
Aatonio  Agustin!®?, desaparecié después del incendio de 16711 y
permanece sin ser localizado. Pedro de Valencia ha podido utilizar este
manuscrito y encargar una copia del mismo para su traduccion. El coédice de
Uipsala serfa el resultado de esta copia, hecha por una mano desconocida en
z segunda mitad del siglo XVI o en el XVII. No ha de extrafiarnos el hecho
- que nuestro humanista manejara cédices de El Escorial, pues el Padre
igiienza, Prior y Bibliotecatio del Monasterio, solia ceder temporalmente
seraplares de la biblioteca a Pedro de Valencia#4.

Tanto si este manuscrito upsaliense griego proviene de Arias Montano
como de la biblioteca del Escorial, lo que si esta bastante claro es que es en
manos de Pedro de Valencia o de sus familiares cuando adquiere la forma
definitiva con el afiadido de la traduccién latina, encuadernda con el texto
gmego por ser de la misma temdtica. La obra en conjunto, con los Opzzmz/os
griegos, con las Homilias latinas y con una numeracién confusa, 7 6 37,
rmé parte seguramente de la biblioteca de Pedro de Valencia, sin que
odamos precisar el punto al que Hegd después tras el reparto de la herencia
humanista. Quizd lo mas probable es que engrosara los fondos de la
sbreria del Marqués de Mondéjar v que a través de este conducto llegara a
arvenfeldt y a Suecia.

1A TEOLOGIA MACARIANA Y LA ESPIRITUALIDAD EUROPEA
DE LOS SIGLOS XVI Y XVIIL:

La obra de San Macatio es un auténtico manual practico de vida ascética
comunitaria, en el que se recoge todo el saber de los monasterios
smitivos del cristianismo egipcio. Su importancia radica en ofrecer de una
rma organizada todo un sistema doctrinal de la prictica ascética de los
onjes y de haber contribuido a la creaciéon del vocabulario técnico de la
istica cristiana. Evidentemente no es éste un hecho aislado y tnico, sino
e la misma finalidad se observa también en numerosos autores de los
glos IV y V, como es el caso de Evagrio el Pontico, que es autor de una
composicién practica de ascética y mistica dirigida a los eremitas del

42 En 1591 pasan a El Escorial los libros de Antonio Agustin, arzobispo de Tarragona. Las
ras griegas alcanzaban el ntimero de 272 manuscritos, segin consta en el catilogo, Biblotheca
swuseripla Graeca, publicado por su bibliotecario, Martin Lépez Vadillo, en 1586. El texto de San
cario aparece aqui incluido en los Prisci patres ascetae caelestinm contemplatores con el nimero 80.

43 Este manuscrito estd recogido en los catilogos escorialenses anteriores al incendio X-1-18
K-1-20.

# Concretamente en la carta del 1 de marzo de 1606 al Padre Siglienza Pedro de Valencia habla
c6mo utilizaba los “libros griegos de esa libreria”; Ms. BNM 20.244/7 ff. 24¢-26u. Cf. E. Ochoa,
ictolario Espaiol, 2°, BAE LXII, pp. 44-45: “Vuestra Paternidad se sirva de, viendolo ahi, sin dar a
der que Vuestra Paternidad sabe de mi nada de esto, hacer alguna mencion de mi por ocasion
fos libros griegos de esa libreria, o por otra via que a Vuestra Paternidad le parezca.”
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desierto de Egipto!%, el del tratado De instituto Christiano de Gregorio de
Nisa, el de Marcos el Eremita y, sobre todo, el de Diadoco de Fétice, cuyos
Cien capitnlos de perfeccion espiritual muestran un gran parecido con la tradicion
macariana. El mencionado tratado de Gregorio de Nisa, como se ha dich
antetiormente, esti en intima relacién con la Epistula magna vy, ea
consecuencia, con patte de los capitulos de los Opiisculos de nuestro Santo'*.
Marcos el Ermitafio tampoco es ajeno a Macatio; ya vimos, al mencionar &l
hecho de que Pedro de Valencia no traduce la Homzlia 8, como ésta ha sida
atribuida a Marcos, segin consta, por ejemplo, en una anotacion marginal
de uno de los volumenes de las Cincuenta Homilias espiritnales de la Biblioteca
del Monasterio de El Escorial'47.

A pesar de estas coincidencias, sin embargo el egipcio muestra unas
peculiatidades en la forma y en el fondo que comentaremos seguidamente.
El género literario utilizado por nuestro Santo le permite transmitir de umn:
forma bastante original y pedagdgica estos contenidos: realmente no se traz
de Homilias o Sermones disertados ante el pueblo o la comunidad monacal,
sino fingidos entte los monjes, con preguntas y respuestas alternativas entre
el emisor y los miembros del auditorio. Son, entonces, mas bien, charlas
conversaciones ditigidas por el maestro espiritual de una manera pedagogica
y sutil para dar respuesta a las necesidades espitituales de sus discipulos!#*.

2

Este testimonio de la vida de los monjes del cristianismo primitivo v iz
exposicion de la teorfa y practica del ascetismo es lo que patrece hab
impulsado al Padre Siglienza a solicitar a Pedro de Valencia la traduccién de
los textos mas importantes de San Macario para uso y disfrute de Iz
comunidad monacal de los Padres Jerénimos de El Escorial. El prop
estilo y composicion literaria de esta obra contribuia a este fin: en el didlogs
entre el superior y los monjes se dan respuestas muy concretas, a través de
consejos muy practicos apoyados en la teologia, a los interrogan
planteados sobre la vida cristiana, en general, y monacal, en particular. D
los textos macarianos se puede extraer la sabidurfa de un maestro espiritu

que a la vez es un tedlogo, junto con un gran sentimiento ascético.

corpus macatiano!#, sin embargo creemos que hay que mencionar al me

5 A, -C. Guillaumont, Evagre ke Pontigue. Traité pratique an le moine, 2 vols., Pais 1971.

146 Sobre el problema de autorfa #d M. Canevet, “Le De instituto Christiano est-i &
Grégoire de Nyssé? Problémes de critique interne”, REG 82, 1969, pp. 404-423, asi como Iz b
citada de W. Jaeger.

147 Signatura 85-1V-9.

148 cf. V. Desprez, “Maitre et disciples d"aprés les questions et reponses de Macaire-Sumés
Studia Parristica 18, 1989, pp. 203-208.

149 Una monografia bastante completa sobre la teologia macatiana la tenemos en H. Déx
Die Theologie des Makarios-Symeon, Gottingen 1978.
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lineas argumentales mas importantes. El tema central de estos escritos
iz bisqueda de la unién con Dios, que se manifiesta fundamentalmente
Ia expresion de la experiencia mistica. Su teologia mistica, en parte
iginal, v en parte deudora de Origenes, los Padres capadocios y, en
eral, de todo el espiritualismo de los cuatro primeros siglos del
omstianismo, va a poner el énfasis en el sentimiento de plenitud y de gozo
ia experiencia religiosa, una auténtica mistica de la luz. Asi se expresa en
s Homrilia 15, 20:
“Los ricos de la tietra, cuando han reunido muchos frutos en sus
graneros, se esfuerzan todos los dias para tener mas y no carecer de
nada. Pero si se conforman con los bienes que han recogido en sus
graneros y no se preocupan de acrecentarlo, sino que gastan los que
tienen, enseguida caeran en la pobreza y la excasez. Por ello,
conviene que se esfuercen y consigan mas, lo amontonen y lo
guarden, para no carecer de nada. Asi ocurre en el cristianismo,
cuando se gusta la gracia de Dios. Pues se ha dicho: “Gustad y ved
que bueno es el Sefior”. La experiencia de esta acto de gusto es una
fuerza muy poderosa del espiritu que actda en el corazon. Todos los
que son hijos de la luz y del servicio de la Nueva Alianza en el
Espl'ritu Santo, éstos no aprenden nada de los hombres. Pues ellos
son “enseflados por Dios”. La propia gracia les escribe en sus
corazones las leyes del Espiritu. Ellos no deben obtener su
experiencia solo de los textos escritos con tinta, sino que también la
gracia de Dios escribe las leyes del Espiritu y los misterios celestes
en las tablas del corazén. Hste 6rgano dirige y gobierna todo el
cuetpo y, cuando la gracia se ha apoderado de las leyes del corazén,
reina también sobre todos los miembros y pensamientos”

Sin duda es ésta la caracteristica que distingue a Macario de gran parte de
los textos ascéticos y misticos de esta época. El Santo de Egipto da una gran
_ importancia a la experiencia personal e intima, de]ando en un segundo plano
una teologia fundada exclusivamente sobre la razén y las actividades
institucionales de la Iglesia, sacramentos, lecturas de la Biblia, etc... De ahi
ue sea precisamente la oracién interior el método mas eficaz para lograr el
fin ascético. En esta doctrina se perciben también Jas huellas y los ecos
neoplatonicos de Dionisio Areopagita, cuyas coincidencias con Macario
pueden ser la nocién de Iglesia como ciudad o la insistencia en la infinidad
de Dios!%0, asi como una gran parte del vocabulario ascético utilizado en
ambos autores!>!.

130 A juicio de H. Alexander, Op. @, p. 374, nota 168, Dionisio y Macario tienen mucho en
comun, pero la controversia que rodeaba al segundo ha hecho que su nombre no aparezca en los
dres citados por los escoliastas de Dioniso.

151 Cf. P. Miquel, Le vocabulaire de I espérience spiritnelle dans le traditiin patristique grecgue du IV e an
117 siéele, Beauchesne 1991.
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En torno a esta idea los textos macatianos incorporan toda una doctrina
teolégica que, en patte, ha sido calificada de herética. Los cristianos han de
obtener la petfeccion, de la que carecen por su naturaleza humana. En el hombre
cohabita el bien y el mal, ¢l Espititu Santo y Satin, y aqui es donde el Santo de
Egipto adopta la conocida tesis de los mesalianos'32. El bautismo y la gracia no
han acabado totalmente con el mal del corazon del hombre, procedente del
pecado original de Adan, sino que tiene que luchar toda su vida contra esos
resquicios del mal en un duro combate espiritual, sin que el bien pueda
impotnerse de un modo completo!%. El mesalianismo también estd debajo del
concepto de colaboracién (la ouvépyera) entre la gracia y el propio esfuerzo
humano en la consecucién de la salvacién individual, asi como el de la libertad
del hombre en esta actividad. En el fondo de todo ello esta el conocido debate
de la Contrarreforma tridentina frente a las nuevas ideas de los reformadores del
luteranismo europeo. En el siglo XVI y XVII se ponen de actualidad los temas
de la predestinacién, de la accién salvifica de la gracia y otras cuestiones de este
tipo que ya hemos sefialado al hablar del Tractatus de perfectione christiana, sea de
Arias Montano o de Pedro de Valencia. Nuestro humanista participa de esta
polémica, no sélo por el testimonio de ese tratado, sino también por el de la carta
al Padre Sigiienza del 7 de diciembre de 1595154

“Digo esto generalmente, y en particular porque he oido que anda
un grande pleito entre gente recia sobre praedestination y auxilios
sufficientes y efficages, y no quisiera que se metiese v. P. entre ellos, y por
las cosas que v. P. duda y pregunta sospecho que no se abstiene
mucho deste question o quistion. Para la qual tambien es verdad
como v. P. dize, que ay sufficientemente de dottrina en la leche de Ia
sagrada escrittura para satisfacer y hattar ad sobrietater a los paruulos
¥ que se contentan con saber hasta esto. y no usque ad insaniam’

Como hemos mencionado al abordar el estudio de la traduccion latina de
los Opiisculos, de los Ciento cincuenta Capitulos de perfeccion espiritnal, realizada
pot Pedro de Valencia, este Gltimo anota en los margenes del manuscrito un
importante namero de términos griegos pertenecientes al vocabulario
ascético del Santo. Estas anotaciones representan lo fundamental de la
doctrina macatiana en relacién con su ideal ascético, lo que demuestra el
conocimiento de este tipo de espiritualidad, tanto desde el punto de vista
teoldgico como filologico, por parte de Pedro de Valencia. Los capitulos
112 y 114 destacan al margen dOKTOLS, que, aunque propiamente significa
“ejercicio”, exercitatio, tiene ya el sentido de término técnico de la vida y de
las practicas monasticas de “ejercicio espititual”. Al mismo campo tematico

132 Para P., Deseille Les Homiélies spirituelles de Saint Macaire, Bégrolles-en-Mauges, Abbaye de
Bellefontaine, 1984 , pp. 36-37, esta idea es plenamente ortodoxa.

153 Homilla 1, 25,43y 52; 3,1y 28.
154 Antolin, La Cindad de Dios 41, 1986, pp. 493-494.
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encontremos con TOVNPOS, Neguissimus, indica la peculiatidad de este
término'62, La idea de la cohabitacidn del bien y del mal en el hombre, del
Espiritu y Satin, queda explicita también en el término ocuvemhdxm),
complicatus fuit (capitulo 37). Precisamente en este aspecto es donde inciden
algunas de las censuras inquisitoriales: por ejemplo en la Homilia XV leemos
en el margen cante lege ante la frase potentia guaedam rationalis S atanae'> .

En esta lucha contra el mal y las pasiones el hombre no esta solo, sino
que a través de la oracién puede contar con la colaboracion de Dios.
Adintrix es la traduccién del owepyds del capitulo 18164, En mas lugares se
insiste en el sentido teoldgico de esta GUVEPYELQ, en esta cooperacidn activa
entre la gracia de Dios y el esfuerzo libre del hombre para llegar a la
perfeccion. Quiza el elemento clave sea el de ovykaTafaTikas del capitulo
97. Nuestro humanista no pasa por alto esta cuestién capital, y asi glosa
marginalmente el términol%S: g. d. condescendenter dum stylum humilem, et nostrae
rudztati accomodatum Dominus. Es éste un término usual en la teologia cristiana,
mas bien ortodoxa y bizantina, para designar la encarnacién de Cristo, como
supremo acto de acomodacién o descendencia a la realidad del hombre. Esa
colaboracién de Cristo se cumple uniendo en si mismo lo humano y lo
divino%, idea muy asentada ya en la Patristica griega desde San Ireneo. En
el fondo estd la cuestién de la naturaleza humana, donde entra el concepto
de mezcla, ouykpdpatos (capitulo 15), comcreins, para expresat tanto la
unién de la divinidad y de la humanidad en Cristo, como la unién de la
naturaleza humana y de la gracia divina en el cristiano167,

A pesar de las dificultades de la difusién del wrpus macariano y de los
intentos de enmascarar su origen, que ya hemos visto al tratat el tema de la
personalidad de San Macario, sin embargo el texto pasa de Oriente a

162 Este sentido tan especifico es frecuente en los textos cristianos ya desde Eusebio de
Cesarea, HE 3. 27, 1 o Clemente de Alejandtia, Paed. 1.7.

163 En el volumen 51-VI-27, p. 225, de la edicidn de Palthenio de la Biblioteca de El Escorial.

164 A este respecto es interesante el vocablo técnico griego olkovopla (capitulo 140),
adoptado por la Patrfstica a partir de determinados pasajes de las epistolas paulinas (Efe. 3, 9) para
designar la disposicién por la cual Dios, renunciando a todo su poder, se adapta al hombre y
respeta la libertad humana. La palabra reproduce el designio divino de salvacién de los hombres,
sa “disposicién” y “organizacién”, como muy bien capta Pedro de Valencia en su traduccién,
scopus ac finis Christ,

165 Hste término es fundamental en el movimiento hesicasta griego de época tardia, como han
puesto de relieve, por ejemplo, los estudios de V. Lossky, Essa? sur la théolygie mystique de I"Eglise
d Orient, Paxis 1944, y La Mission de Dien, Paris 1962.

166 El tema es tratado con detalle en el capitulo 25 de los Opdsenios y en las Homilias 4,9, 24, 3-
4y32,6.

167 Fsta idea, inspirada en la nocién de “mezcla total”, es una ténica general en toda la
Patrdstica antigua ; cf. M. Spanneut, Le stoivisme des Péres de / ’Eg/ifg, Paris 1957, pp. 154 y 396.
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adad de este Occidente sin perder su componente heréticols, En el umbral del
A hombre, del  Humanismo, en la Baja Edad Media italiana, el franciscano Angel Clareno
+ OUVETAEETL aporta a Occidente la primeta versién latina de algunos opusculos de San
donde mnciden facariol®. Este fraile, excomulgado por su excesivo amor a la pobreza,
Ha XV leemos estuvo desterrado en diversos monasterios griegos, donde se empapd de la
wagt S o  Ereratura monacal antigua y de la propia vida comunitaria de los monjes
ortodoxos en busca del ideal ascético. El monaquismo bizantino era para ¢él

*sta SOl §

i6n de D an ejemplo de independencia personal y de libertad espiritual frente a la
mis lugares se ngidez de las jerarquias catdlicas. Los textos macarianos, ademas de los de

eracion ; otros Padres, como Basilio o Juan de Climaco, eran para Clareno un modelo
de vida religiosa en la pobreza, la oracion y la caridad.

S del cap

A pesar todo esto, la aceptacion de la teologia ascética de San Macario
al, voast

parece contradictoria. Por una parte estd la influencia de esta doctrina en las
wter, ef m i drdenes religiosas catélicas: las Homilias figuran entre los textos aconsejados
,ogi? costians, ‘ por los maestros de novicios de la Compafifas de Jesus!'?0. Pero, por otra,
’ Cristo, com os encontramos también con importantes puntos de contacto con la
- hombre. ] espiritualidad protestante. El propio Pedro de Valencia es consciente de
humano ello, seglin lo expresa en su carta al Prior de los Jeronimos de El Escorial el
in reneo. de mayo de 1603 71y, sobre todo, en la del 22 de noviembre de 1604172

2 el conce;

e . "La version de S. Macario procuro que sea fiel y clara. La que anda en
esar tanto las Homilias tiene algunas faltas en estas dos cosas, porque en el Griego
- Uaion 0 no tiene dificultad ninguna el stylo del Santo que es muy senzillo i
familiar, en las cosas si tiene dificultad en algunas partes, o por la
iano v & grandeza dellas o por nuestra pequefiez o por ambas cosas.”
el tema de

: En efecto, “en las cosas si tiene dificultad en algunas partes...”, pues parece
de Oumnente

ser que el contenido doctrinal no era muy "ortodoxo" para la época. La
mismisima Inquisicién espafiola condena e incluye en sus Indices Excpurgatorios
el texto griego y la versién latina de las Homilias del Santo publicadas en
_ Francfurt en 1594 por Zacarfas Palthenio, que ya hemos sefialado mas arriba.
isi lo vemos, por ejemplo, en las diligencias de los calificadores inquisitoriales
de 1631, 1707 y 173673, En concteto el ejemplar contenido en la Biblioteca
Nacional de Madrid (BN 3/60058) lleva en la portada y al final de la
edicatoria la anotacién de Autoris damnati operis cum expugnatione y Auctor
damnalus, respectivamente, asi como diversos tachones en el interior del libro.

168Para el problema de la herejia en Bizancio nos remitimos a N. Garsoian, "Byzantine
esy. A reinterpretation”, DOP 25, 1971, pp. 85-113.

9Gribomont, Ar%. it

0] stitutum Societatis Jesn, vol. 111, Firenze 1893, p. 121.

IMs. BRME, L.1. 18 ff. 30c-31u. Cf. G. Antolin, La Ciudad de Dios 42, 1, 1897, pp. 129-135.
Ms. BRME, L.I. 18 fol. 18r-u. Cf. G. Antolin, I.a Ciudad de Dios 42,1,1897, pp. 295-296.
iB3Asf consta en el ejemplar de la Biblioteca Universitaria de Salamanca, 1* / 3720.

neral en

154 v 396.
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 christiana, donde también se echaba mano de la autoridad macariana. No
rante, al concluir esta defensa de la ortodoxia de Arias Montano
remos a encontrarnos con San Macario, con la censura de su Homiliz 35
por parte del Expurgatorio, en su pagina 89180;

“dicenens plane Sanctum Macharium non stabilire apathiam simpliciter sed
>sisimas e guantum pro ratione huins vitae nostrae et status viatorum fieri potest, nempe
esse quosdam viros, qui exercitio praestanti virtwtum continenter carnem
domant, ac valide frenant, exurgenteisque  rebelleis  appetitus  motus
compescunt, ut numquam (praeuia semper Dei gratia) ad consensum lethalis
cripsinis pertrabantut, eam quandoque tranguilitatem adepti, ut pancissimi in
zpsis inordinati impulsus excitentur; et hoc esse mysticum animae sabathum,
gnod virtute Christi in haec vita, et sub lege enangelica incobatur, in beata
vero gloria plene complebitur. Nam simpliciter in aliquo sancto sopiri, vel
ligari, vel extingui peccati fomilem, ut numquam nec vemialiter peccent, esse
singutare Dei prinileginm, nec nlli nisi beatae Deiparare consenssum, sunino
consemsu docent theologi et cetera.””8!
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grego, Para Pedro de Valencia la doctrina catdlica, expuesta en esta censura a

Macatio, coincide con la idea que Arias Montano tenia sobre el tema del
zevo Sabbat, del nuevo estado de gracia del Nuevo Testamento, a partir de la
egada del Espiritu en Pestecostés. Como concluye Pedro de Valencia, “En
toda la contienda de Arias Montano fue contra los escritos de los
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senbres por Christo ni exterior ni interior, i que ningtn christiano 2 tenido-
experimentado mds en si que lo que tuvieron los padres del viejo
mmento, peto no lo que esperavan, Abrabam mortuus est ef prophetae
amodo tn dics et cetera, a lo menos aunque uviesse excedido algo Arias
ntano en esta potfia, serfa por hervor de zelo de la honrra de Churisto, i
setla judaizar ni rabinizar, como dizen algunos, porque sabia hebreo.”182
wndice Fscpurgatorio espafiol de 1607 y 1612 inclufa comentatios biblicos de
s Montano, a pesar de los intentos de defensa del Sr. Obispo de
Canarias y del propio Pedro de Valencia, que intentd recutsar al Padre
neda, responsable de la inclusién de Arias Montano en el Indice’® . Bl
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* Sobre esta doctrina de la concupiscencia en Pedro de Valencia y Arias Montano, asf como
resencia en los Indices Fsqpurgatorios es fundamental la aportacién de J. A, Jones, “De mente e
ad Petrum Valentiam ode tricolon: Una nota sobre Arias Montano, Pedro de Valencia y el
S PECCATI”, REE 34, 1978, pp. 487-499, “Pedro de Valencia's defence of Arias
sn0: the Expurgatory Indexes of 1607 (Rome) and 1612 (Madrid)”, BHR 40, 1978, pp. 121-
“Pedro de Valencia'defence of Arias Montano: a note on the Spanish Indexes of 1632, 1640
16677, BHR 57, 1995, pp. 83-85, y “The Censor censored: the case of Benito Arias
200", Romance Studies 25, 1995, pp. 19-29.




dltimo de ellos, el famoso [udice de Rojas y Sandoval, ha sido considerad
como el incio de una etapa reaccionaria en la Espafia de los primeros
del siglo XVII, casi una segunda Contrarreforma.

Pero, sin duda, a parte de estos “pequefios focos de po
heterodoxia”, donde precisamente lo llamativo es la constante presencia
este Santo, lo mis interesante es la repercusion de la obra macariana e

de J. Heinrich Reitz!85, asi como varias de las ediciones, reediciones
texto griego y, sobre todo, de traducciones de San Macario en este amb:
son un claro ejemplo de esta influencia’86. Martin Lutero habia sido desd
ptincipio partidatio de verter los textos sagrados y patristicos a la leng
nacionales, y era éste un principio distintivo frente a la prohibicién 4
Contrarreforma catdlicals?,

Este radio de accidén se amplia considerablemente y alcanza en el
XVIII al protestantismo ameticano. Incluso el metodismo, tanto inglés com
americano, participa del espiritu de San Macario, asi como el movimies
pentecostal. Como también seflalamos en el apartado segundo, uno de !
mas conocidos representantes del metodismo, John Wesley!88, traduce
inglés veintidds Homilias del Santo griego v, lo que es mas importante,
inspira en ella y adopta el lenguaje de su teologfa mistica a la hora

1750189 y al fundar su movimiento religioso conocido con el nomb
“Revivals™.

Se podrian citar mas casos de esta impronta, que avalarfan la idez
continuidad de la doctrina macariana. San Macario ha inspirado, insg
seguramente, inspirard valores espirituales, ideales religiosos y formas
vida para todo cristiano. Sin embargo, no deja de ser realmente lamatws
a la vez, enigmatico el hecho de que sea el catolicismo el ambito &
menor ha sido la pervivencia de este Padre de la Iglesia. No obstan
Homilias pueden, y de hecho son, interpretadas en un sentido extrictams

184Fin este punto es fundamental la monografia ya citada de E. Benz.

185CE. ibid. pp. 11-92 vy G. Quispel, Makarins, das Thomasevangelum und das Lied vor ¢
Leiden 1967, pp. 2y ss.

186Tal es el caso de la edicién griega, con traduccion latina, de las Homilias y Opnsosin
Macario llevada a cabo por J. G. Pritio en Leipzig en 1698 y 1699 (hay una segunda ediciés de

187 Asi lo expresa el propio Lutero en sus Sendbrief vom Dolmetschen, trad. de T. Ex
Lutero, Obras, Salamanca 1977, p. 311: “... a quienes hay que interrogar es a la madre en ko
los nifios en las calles, al hombre corriente en el mercado, y deducir su forma de hablar
en su boca. Después de haber hecho esto es cuando se puede traducir: serd la dmica ma
que comprendan y de que se den cuenta de que se estd hablando con ellos en Aleman™.

188Ct. Benz, Op. a., pp. 117 y ss.

182 Antes de Wesley contamos con una traduccidén andnima al inglés, publicada en Londas
1721 y reeditada en 1724.
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catdlico, como podemos lecer en la traduccién y comentario de la
sraduccién francesa de P. Deseille!90,

do considerado
3 primeros an
Si exceptuamos los casos de Clareno y de determinados humanistas y
Srdenes religiosas, el comuin denominador hace referencia a doctrinas
marginales a la oficial del Occidente catdlico: ortodoxia oriental,
Iuteranismo, tanto europeo como americano, y metodismo. Incluso en los
casos de los humanistas comentados, como ocurre con Clareno o Pedro de
Valencia, podemos ver una peculiar visién del cristianismo que, ya en su
_ época, se apartaba de las corrientes espirituales dominantes'®l. Ademas en
estos tres espacios no hay que pasar por alto un hecho de vital importancia,
2 sabet, el de la traduccién de los textos de San Macario a las lenguas
verndculas y no sélo al latin, como era lo habitual en la Iglesia Catdlica. En
efecto, los ortodoxos habian vertido a San Macario a las lenguas nacionales
de sus respectivas Iglesias, copto, armenio, siriaco, etc..., los humanistas lo
hacen al francés!? o al castellano, y los protestantes lo van a traducir al
alemin, al holandés y al inglés. El ingrediente clave de todo ello, de todas
estas corrientes, es, segin sefialamos mds arriba, la herejia: el origen y

ansmisién del corpus macariano va unido inseparablemente a una doctrina
herética, Clateno a la excomunion, el humanismo espafiol a la Inquisicion y
el protestantismo a un cisma. Y no podemos olvidar que en el fondo
rambién estd la postura de la Iglesia Ortodoxa oriental, donde aun late ese
cristianismo  ptimitivo tabulado y tamizado por tantos siglos de
espiritualidad bizantinal®s.
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90p. oty cf. también. S. P. De San Isidro, “Homilias espirituales del Pseudo-Macario”,
stercinm 24, 1972, pp. 53-69.
191Cf. Nieto, "El vocabulario ascético...”.

192Existen dos traducciones francesas manuscritas del siglo XVI, cf. V. Desprez y M. Canevet,
Ast gt col. 22.

93CS. V. Lossky, Essai sur la théologie mystigne de | “Eghse d Orient, Paris 1944 y J. Meyendorff,
tation a la théologie byzantine, Paris 1975, en especial las paginas 90-99, v The Byzantine Logacy in the
fadosxe Chureh, New York 1982.
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