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Aquiles!, el héroe mds popular de la Antigiiedad después de Hércules (Delvoye
1984:184), era hijo de una diosa, la nereida Tetis, y de un mortal, el edcida Peleo?. Las
causas de tan desigual matrimonio se remontan, segiin unas versiones, a la negativa de
Tetis a yacer con el padre de los dioses, en atencién a Hera, que se habia ocupado de su
crianza. La cdlera de Zeus se materializé en el juramento de casar a Tetis, como castigo,
con un mortal3. Hera se ocupé de suavizarlo, buscdndole por esposo* al mds virtuoso de
los mortales, Peleo, cuya castisima conducta con la esposa de su anfitrién Acasto no habia
sido olvidada por los dioses. En otras versiones®, aparentemente mds recientes, el
proyecto de desposar a Tetis con un mortal obedece a una profecia: estando Zeus y
Poseidén ansiosos por gozar de la joven nereida, Temis profetizé que estaba llamada a
dar a luz un hijo que superaria en fortaleza a su padre® y les aconsejé que desistieran de
su capricho y la casaran con un mortal, sugiriendo el nombre de Peleo’. Asi podria
conjurarse un nuevo conflicto de poder entre generaciones divinas, como el que
enfrentara a Zeus y Crono®.

Pese al designio de Zeus, Tetis no se avino sin més a un matrimonio que la rebajaba,
y Peleo hubo de luchar y someter por la fuerza la resistencia de una novia que, de
metamorfosis en metamorfosis, le rehuia’. Finalmente, Tetis y Peleo se casaron en la

* Este trabajo se ha realizado dentro del proyecto de la D.G.I.C.Y.T. PB 93-0062

1 La bibliografia sobre Aquiles es inabordable; entre los andlisis mds recientes, cf.: MacCary
(1982); Schein (1984: 89-167); King (1987); Effe (1988); Dowden (1989: 49-69); Roussel (1991). Para
su presencia en el arte: Kossatz-Deissmann (1981).

2 Para otras filiaciones: Roussel (1991:25-30). Sobre Tetis y Peleo: Kaiser (1912); Frazer
(1921: 383-8); Davis (1924); Severyns (1928:249-259); Philippson (1944: 137-70); Sodano (1953);
Jouan (1966: 57-92); Stoneman (1981); Rousell (1991: 30-51). Para la figura de Tetis: Van Leeuwen
(1906); Mayer (1936); Pescolazzi (1945-46); Jouan (1956); Vernant (1970); Slatkin (1979 y 1986);
Forbes (1990: 180-4). Para la de Peleo: Robert (1920 I: 65-83); Lesky (1937); Finlay (1980); March
(1987: 3-26).

3 1.3 asociacién con un mortal es propia de la Aurora (Slatkin 1986: 5 ss.), a la que tal vez se
asocié en algiin momento Tetis, seguramente en su origen una divinidad mantenedora del orden
césmico o incluso demitrgica: Vernant (1970); Most (1987).

) 4En I1.24,59-60 Hera afirma haber criado a Tetis y haberle buscado un esposo. En cambio,
ib.18,431-31a eleccién de Peleo se atribuye a Zeus e ib.84-5 a los dioses en general (Jouan 1956: 297
m:3).

5 Pind./st.8,27-45; Aesch.Prom.907 ss.

¢ Un riesgo semejante corria Zeus con el posible hijo de Metis, que conjuré engulléndola:
Detienne-Vernant (1974:99 ss.).

"Todo ello se combina en Apoll.4,790 ss., donde Hera afirma haber criado a Tetis y apreciarla
especialmente por no querer compartir el lecho de Zeus. Ello provocé el juramento de Zeus, que no
supuso, sin embargo, el fin del acoso a la nereida, hasta que Temis le confié la profecia. La propia
Hera se encargé de buscarle por esposo al mejor de los terrestres y de organizar el banquete de
bodas.

8 Es el motivo del hijo no nacido llamado a crear problemas a sus ascendientes: Layo-Edipo,
Acrisio-Perseo, Priamo-Paris. Bajo é] late el conflicto de la transmisién del poder entre generaciones
sucesivas, que aparece también en los cuentos: Thompson (1946: 91 ss.). Curiosamente, lo que en
el 4mbito de la divinidad resulta un evidente peligro, es a veces en el plano humano la legitima
ambicién de todo padre, como Héctor, que suplica a los dioses (11.6,476 ss.) que en el futuro pueda
decirse de su hijo ‘Es atin mds valiente que su padre’.

9 El motivo de las metamorfosis es posthomérico, pero en/l. 18,428 ss. Tetis se queja de haber
tenido que compartir el lecho de un mortal. El motivo de la lucha posiblemente faltaba también en
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cueva del centauro Quirén! y a la ceremonia!! asistieron los dioses, que aportaron
regalos!?y tafieron instrumentos. En ella se profetizo el glorioso destino del futuro vastago
de la pareja®s.

Algunas versiones sitdan en la boda el episodio de lamanzana de la Discordia, que dio
lugar al juicio de Paris'* y como consecuencia, a la guerra de Troya: habiéndose invitado
a todos los dioses salvo Eris (la Discordia), se present6 ésta de pronto y arrojé en el festin
una manzana con la inscripcién: para la mds hermosa. Hera, Atena y Afrodita se
disputaron el premio de la belleza y Zeus ordené a Hermes que las condujera ante Paris,
para que sirviera de juez'. Cada diosa ofrecié al mancebo una recompensa si resultaba
elegida y éste se decant6 por el don de Afrodita, que le supuso la posesién de Helena, cuyo
rapto darialugar ala guerra de Troya. Eljuicio aparece ya en Homero, sibien enun pasaje
controvertido (11.24,22-30); su conexién con la boda de Tetis y Peleo, en cambio, figuraba
en el comienzo de los Cypria, donde se narraba la discordia originada en el banquete por
voluntad de Zeus. El episodio de la manzana parece mds reciente, inspirado tal vez por
la historia de Aconcio’®; de hecho, no aparece en las fuentes literarias antes de Apolodoro
(epit.3,2), Higino (fab.92,1) o Luciano (dial.mar.5), sibien un peine de marfil, encontrado
en el santuario de Artemis Orthia en Esparta, en el que se observa una mesa de banquete,
presidida por una figura barbada (tal vez Zeus) y un objeto que parece una manzana,
podria abogar por el conocimiento del episodio en la época arcaica.

Como suele ocurrir al que se casa con un ser sobrenatural (Rose 1928: 36), la unién
no fue ni duradera!” ni exenta de conflictos. Cuando Aquiles tenia sélo unos dias, la pareja
rifié y Tetis se retiré con las demds nereidas, abandonando esposo e hijo, tras haber sido
descubierta por Peleo'® cuando trataba de conseguir la inmortalidad de su hijo, queman-

los Cypria (Lesky 1956:221-2). Segtin este autor, en el fondo de la historia estarfa el motivo folcldrico
del joven héroe que acecha en la orilla a una divinidad marina y tras una lucha se apodera de ella.
Luego la épica amplia ese cafiamazo buscando causas que justifiquen la violencia de Peleo sobre la
nereida (profecia de Temis, idealizacién del mortal ...). El motivo originario de las metamorfosis
quedarfa, por tanto, latente en la historia y reaparece después en Pindaro y en las artes pldsticas.
El ‘amor a primera vista’ que aparece en Catulo es influjo del alej andrinismo (Reitzenstein 1900:89).

10 Quirén habia salvado a Peleo cuando Acasto lo abandond a merced de fieras y centauros,
tras prestar ofdos a las calumnias de su esposa. Quizds también Quirén fue el encargado por Zeus
de comunicar a Peleo su futura boda, y quien le aconsej6 cémo domeriar a la esquiva nereida (March
1987: 12). Segtn algunas fuentes, Peleo era nieto, por parte de madre, del propio Quirén (ib.26
1n.124). De hecho se ha sugerido que Peleo podria ser en su origen un antiguo demonio silvestre
emparentado a los centauros (Roussel 1991: 30 n.26).

11 Para la ceremonia: Reitzenstein (1900); Séchan (1931) Roussel (1991: 51-68).

12 Sobre la condicién paraddjica de estos regalos (la armadura, los caballos inmortales, la
lanza, la propia Tetis...), que nolabraranla felicidad, sino el infortunio de Peleo: Wilson (1974); Heath
(1992).

13 Bien de labios de Apolo (Aesch.fr.350), de Quirén (Eur./ph.Aul.1062-75), o de las Parcas
(Catull.64): March (1987: 16-17).

14 Sobre el juicio de Paris: Harrison (1903: 292-300); Severyns (1928: 261-4): Dugas (1937:
6-13); Reinhardt (1938); Severyns (1950-51); Clairmont (1951); Mertens (1960); Stinton (1965);
Jouan 1966 (95-109); Raabe (1972); Davies (1981).

15 Ya Tzetzes cay6 en la cuenta de la incongruencia del episodio, que hacia contempordneos
a Peleo y Paris, e imagin6 una habil explicacién de su génesis: Paris seria en realidad un excelente
rétor que habria publicado un opisculo defendiendo la superioridad de Afrodita sobre Heray Atena,
y sobre esta base imaginaron los poetas el episodio todo del juicio: Severyns (1950-51: 165-166).

16 Severyns (1950-51: 162) observa el paralelo con el episodio de los Espartos, narrado por
Apolonio de Rodas.

17 1a diosa, eternamente joven y bella, no podia asociarse de manera duradera a un mortal,
condenado ala decrepitud: Jouan (1966: 89). Sobre la separacién de los esposos: Roussel (1991: 85-92).

18 E] tabt de ofender a la esposa sobrenatural es un motivo folclérico (Thompson 1946: 326-
7; 457; 459-60).
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do su parte mortal por la noche y untando el cuerpo de ambrosia durante el dia'®. En
consecuencia, Peleo confi6 la educacion del nino al centauro Quir6n2°.

En algunas versiones recientes?!, la educacion de Aquiles no terminé en la cueva del
centauro. Tetis supo que el adivino Calcante habia profetizado a los griegos como
condicion necesaria para la toma de Troya la participacién de Aquiles en la guerra.
Conocera también de su destino: morir joven y adquirir gloria inmortal, o abstenerse de
la guerra y arrastrar una vida oscura hasta la consuncién por la vejez, lo ocult§??
disfrazado de muchacha?® en el gineceo de Licomedes en Esciros. Pero Odiseo descubrié
el ardid, se present¢ disfrazado de comerciante y tendié una trampa a la falsa doncella:
cuando las muchachas contemplaban los regalos que el supuesto mercader traia, Odiseo
hizo sonar una trompa de guerra y Aquiles se apresurd a tomar las armas, delatdndose.
Finalmente, Odiseo consigui6 la anuencia del muchacho, que se unié asi a la expedicién
guerrera, dejando atrds a su hijo Neoptélemo, fruto de su unién con Deidamia, una delas
hijas de su anfitrién?+.

Ante Troya, Aquiles se destaca entre los aqueos por su ardor guerrero, hasta que tiene
lugar, en el décimo ano de la guerra, la disputa con Agamenén que ird encadenando los
acontecimientos hasta desembocar en su propia muerte. A la célera por la pérdida de
Briseida sigue laretirada del combate; a ésta, el permiso a Patroclo para salir en su lugar
y alejar de las naves a los troyanos. La muerte de Patroclo origina el profundo dolor del
edcida, su vuelta al combate y la muerte de Héctor, precursora inmediata, segiin los
hados, de la suya propia. Esta se contaba en la Aethiopis, que narraba las victorias de
Aquiles sobre Pentesilea y Memnon, la muerte del héroe a manos de Paris y Apolo®, la

19 Sobre el fuego como elemento de regeneracién: Delcourt (1965: 61 ss.). Segin otras
versiones, trataba en realidad de probar la condicién humana o divina de su hijo mediante un
peligroso test, en cuyo caso nos encontrariamos ante una simple ordalia de legitimidad (ib.: 36). Para
los paralelos folcléricos: Frazer (1921: 311-7).

20Sobre la estancia de Aquiles con el centauro: Roussel (1991: 92-120). Quir6n educé también
aPeleoyotros héroes, porloquelasugestion de Mendelsohn (1990: 303) de que sunaturaleza hibrida
lo hacia muy adecuado para criar a un hibrido de diosa y mortal me parece innecesaria. La figura
del centauro es, en cambio, muy adecuada como introductor en los ritos de iniciacién (Picard
1951:16ss.). De la educacién de Aquiles con Quirén apenas hay vestigios en la Iliada, donde es Tetis
quien cria a su hijo, y Fénix, en todo caso, su preceptor. La ensefianza del centauro se habria limitado
al arte médica (/1.11,830-2); pero enla reduccién de su papel educador en favor de Fénix hay tal vez
una innovacién homérica, para dar mds fuerza ala embajada del libro IX (Braswell 1971: 22 y 26).

21 Para las fuentes: Ruiz de Elvira (1975: 344-5).

2z Este ocultamiento debe ponerse en relacién con otros intentos de sustraerse a la guerra
de diversos personajes mitolégicos, como la locura fingida de Odiseo (Roussel 1991: 123).

2 La adopcidn de vestidos del sexo opuesto suele ponerse en relacién con ritos de iniciacién
(Crawley 1893; Severyns 1928: 285-91; Propp 1974: 154 ss.; Kirk 1970: 237; Dowden 1989: 65-6).
Una interpretacién contraria en: Forbes (1990: 149ss.). Dowden (1989: 54), pensando en la
genealogia que hace de Licomedes el abuelo materno de Aquiles, planteala posibilidad de que el mito
refleje la antigua costumbre de educar a los muchachos en casa de los padres o hermanos de su
madre. El ‘disfraz de muchacha’ corresponde al motivo folclérico K 514 de Thompson (1955). Sobre
Adquiles en Esciros puede verse, ademds: Jouan (1966: 204-18); Dowden (1989: 53-5); Roussel (1991:
123-61). '

¢ No hay mencién en Homero de estos acontecimientos, sino mdas bien de que Aquiles
conquisté Esciros, versién que Paus.1,22,6 considera una muestra de perspicacia poética. En
I1.11,771ss. Odiseo cuenta c6mo encontré a Aquiles en el palacio de su padre y lo convencié para que
seunieraalaexpedicién,yen 9,254 ss.recuerdalos encargos de Peleo a Aquiles al partir. En 18,438-
40 es Tetis quien dice haber enviado a Aquiles a la guerra, aunque sabe la disyuntiva que le reservan
los hados. En todo caso, en 19,326 Aquiles afirma que su hijo se encuentra educdndose en Esciros,
lo que resulta dificil de compaginar si se tratara de una ciudad recientemente saqueada.

% Schein (1984: 95) sugiere lo adecuado de que sean un dios y un mortal quienes acaben con
un hijo de diosa y mortal. Hay con todo una cierta paradoja en la muerte de Aquiles a manos de Paris,
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lucha por el caddver y el duelo de Tetis, que arranca a su hijo de la pira y lo traslada a
la isla Blanca, donde disfrutaria de una vida semejante a la de los inmortales?. Algunos
de estos detalles aparecen también en la Odisea, pero con una notable diferencia: el
caddver de Aquiles no es trasladado a la Isla Blanca, sino quemado. Ademds, Odiseo
encuentra a Aquiles en el Hades. En este punto la Odisea mantiene la tradicin de la
Iliada, frente ala de la Aethiopis, que se impondra en la literatura posterior. La cronologia
podria hacer pensar en una innovacién de ésta, pero también seria posible que los poemas
homséricos hubieran silenciado esta tradicién para realzar la altura trdgica de Aquiles:
conocedor de la efimera vida que le aguarda, no contaria siquiera con el consuelo de un
maés alld mds placentero que el del comin de los mortales®.

La conexién folclérica que presentamos se halla en uno de los relatos infantiles mas
divulgados: la Bella Durmiente, conocido hoy en dia sobre todo en las versiones de
Perrault y Grimm. Pese a lo que podria pensarse, es un relato de difusion relativa,
esparcida sobre todo por Europa. Un tercio de sus versiones, registradas en Italia, son
herederas del tratamiento literario que le diera en el siglo XVII Giambattista Basile en el
Pentamerone (Thompson 1946: 243). El argumento de la version de Basile, «Sol, Luna y
Talia», es el siguiente:

«Un rey reuni6 a los adivinos de su reino para que profetizaran el porvenir de su hija
recién nacida, Talfa. La profecia fue undnime: la nifia correria un gran peligro por una
brizna de lino. Para evitar su cumplimiento, el rey ordené que no entrara en el castillo ni
lino ni cdfiamo. Pero un dia, siendo Talia ya una muchacha, vio a una anciana hilando y,
llena de curiosidad, tomé la rueca. Una astilla se le clavé en la ufia y cayé muerta. El rey
larecogi6,lasenté enuntronoyse marché del palacio para siempre, dispuesto a olvidarse
de su infortunio. Pasado un tiempo, un joven rey que iba de caza encontré a Talia.
Sorprendido de no poder despertarla y a la vez subyugado por su belleza, se acost6 con
ella, abandondndola después y volviendo a su vida cotidiana. Sin despertar de su letargo,
la joven dio a luz un par de nifios, a los que, siempre dormida, pudo alimentar con su
propia leche. Un dia uno de ellos acerté a arrancar la astilla, y Talia despert6. El padre
de las criaturas pasé de nuevo por el palacio y se quedé a vivir con su nueva familia, pero
su antigua esposa descubri6 su paradero, y despaché a unos criados para que guisaran
a los nifios y se los sirvieran a su marido. El cocinero sintié compasién y asé en su lugar
unos cabritos. Sin darse por vencida, la reina mandé a buscar a Talia para arrojarla al
caldero, pero la llegada del rey puso en su lugar las cosas: su antigua mujer acabé en el
caldero y él se casé con Talfa y todos fueron muy felices».

La versién de Perrault, La belle au bois dormant, cuya redaccién definitiva es de
169728, recoge la trama de Basile, enriqueciéndola con la inclusién de las causas de la
desgracia, para lo que recurre al incidente de un hada vengativa que no habia sido
invitada al bautizo de la heroina. Este motivo aparece ya en las Anciennes Chroniques de
Perceforest (siglo XIV, primera versién conocida sobre el tema de Bella Durmiente®). En

«le plus brave, atteint de la fleche du plus lache» (Méautis 1949: 176). Sin embargo, en Paris se
encuentran todas las sefias del héroe: doble nombre, exposicién en la montafia, crianza por una
ninfa, victoria en un torneo y reconocimiento, conquista de una princesa ... Pero en el c6digo
homérico su figura se eclipsa ante Héctor y se le priva de toda grandeza. Un vestigio de su estado
anterior seria su condicién de matador de Aquiles, pero también aqui los poemas homéricos se
esfuerzan por rebajar su figura, asocidéndole como compafiero a Apolo (Delcourt 1965: 34-5). Los
motivos de odio de Apolo estdn claros: la muerte de Tenes y el asesinato de Troilo en el altar de Apolo
Timbreo. Sobre el ‘antagonismo ritual’ entre Aquiles y Apolo: Nagy (1987).

26 Sobre Aquiles en las Islas de los Bienaventurados: Solmsen (1982).

27 Edwards (1985). La asuncién de que Aquiles gozaba de una posicién regia en el Hades es
fruto de una incorrecta comprension de Od.11, 488-91: Schmiel (1987).

28 Para los cuentos de Perrault: Saintyves (1925); Soriano (1968).

29 Junto con un texto cataldn en verso, también anénimo, del mismo siglo: Frayre de joy i sor
de plaser (Meyer 1884).
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dicha version (Troylus et la belle Zellandine), son tres las diosas invitadas a la fiesta que
se celebra con motivo del nacimiento de la heroina. Lucina le concede salud, pero Temis,
furiosa porque no han colocado ningin cuchillo junto a su plato, pronuncia la maldicién
de que un dia, mientras la nifia esté hilando, se pinchara en un dedo y permanecerd
dormida hasta que se le extraiga la astilla. Venus, la tercera diosa, promete disponerlo
todo para poder salvarla: su bebé succionard su dedo y extraerd la astilla clavada®.
Ademi4s, Perrault suaviza alguno de los detalles: silencia la violacién de la durmiente y
su futuro esposo es un principe joven y soltero; su primera esposa en el cuento de Basile
es ahora su madre, lo que soslaya el tema de la infidelidad. Pero estos cambios harian
inexplicable el odio de la madre del principe y Perrault la convierte en una mujer-ogro
que desea comerse a sus nietos.

La version de los Grimm, Dornréschen, publicada en 18123, es semejante a la de
Perrault en su primera parte, pero resuelve la aparente mezcla de dos cuentos distintos,
terminando la narracién con el despertar de Rosa Silvestre. He aqui un resumen de su
contenido:

«Unrey y una reina deseaban tener un hijo, pero no lo conseguian. Mientras la reina
toma un bafo, una rana le pronostica el nacimiento de una hija antes de un afo. El
prondstico se cumple y para celebrar el feliz evento se organiza una fiesta, a la que se
invita alas hadas, para que sean generosas con lanifia. En el reino habia trece hadas, pero
el rey sélo dispone de 12 platos de oro; por ello, una de ellas no serd invitada.*? Se celebra
el banquete y cada una de las hadas concede a la nifia un don. De pronto se presenta el
hada desairada y anuncia que la princesa se pinchard con un huso al cumplir los 15 afios
y morird. Otra hada, que atin no habia formulado su don, atentia el maleficio: la nifia no
morird, sino que dormird un suefio profundo durante 100 afios. Como precaucion, el rey
manda quemar todos los husos que hubiera en el reino, pero el dia en que la princesa
cumple 15 afios, sus padres se encuentran fuera de palacio, y la muchacha aprovecha
para recorrerlo todo; sube por una escalera de caracol a una antigua torre, en la que
encuentra una puerta cerrada con una llave en la cerradura. En la habitacién hay una
viejecilla que maneja un huso. Llena de curiosidad, la nifia lo toca, y se cumple la profecia.
Se pincha el dedo y se apodera de ella un profundo suefio, que se propaga por todo el
palacio. En torno a él empieza a crecer un rosal silvestre, que acaba por cubrir el palacio.
Diversos principes tratan de deshacer el hechizo, pero fracasan, hasta que se cumplen los
100 afios y un joven principe consigue penetrar en el bosque, besa a Rosa Silvestre,
deshace el hechizo y se casa con ella».

El sentido de un cuento tan fascinante intrigé ya a los hermanos Grimm. En una
primera etapa se lo relacioné con fenémenos naturales: la muerte y resurreccion de la
heroina evocarian el renacer de la vida en primavera y los 100 afios serian una
trasposicion poética de los 100 dias de invierno, en que la tierra queda privada de frutos,
e incluso el conflicto de las trece hadas, de las que sé6lo doce son invitadas, hizo pensar
en la transicién entre el afio lunar y el solar®:.

Pero también, vista la edad en que se cumple el maleficio, se pensé en procesos que
tienen su sede en el alma humana: en esa edad liminar el joven entra en un periodo de

30 E] que los seres invitados sean diosas y no hadas, y precisamente tres, dos de ellas Lucina
y Venus (es decir, Hera y Afrodita), hace pensar en una contaminacién con la historia del juicio de
las diosas.

31 E] comentario cldsico sobre los cuentos de Grimm es el de Bolte-Polivka (para BD, cf.I: 434-
43). Para estudios mds recientes: Ellis (1983); Rolleke (1985). Una titil resefia de los trabajos sobre
los Grimm y sus cuentos puede verse en Tatar (1987: 227-9). Sobre BD cf. ademads Liithi (1970:21-
34y161-2).

32 En Perrault un hada es excluida porque hacia medio siglo que no salia de su torre y se la
suponia muerta o encantada.

33 Pero el niimero de hadas varia: en Perrault son 7; en Perceforest, 3.
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timido aislamiento, que traza en torno a él una especie de barrera de espino que lo protege
del mundo, en una reclusién que permite la maduracién y el futuro despertar a una vida
nueva (Liithi 1970: 24). El anaélisis més brillante desde este punto de vista es el de
Bettelheim (1975: 323 ss.), para quien el significado del cuento seria el siguiente: por mas
que los padres intenten impedir el florecimiento sexual de su hija, éste se producira de
modo implacable. Los esfuerzos de los padres no conseguirdn sino evitar que la madurez
se produzca en el tiempo preciso. La enunciacién de los dones equivale al anuncio del
futuro de la nifia, cuyos aspectos conflictivos no podran ser soslayados por los deseos de
unos padres bienintencionados, pero inconscientes. Al convertirse en adolescente, lanifia
explora dreas de conocimiento antes inaccesibles. La habitacion cerrada, la escalerade
caracol, el girar lallave enla cerradura, remiten simbélicamente a experiencias sexuales,
y el huso representaria las actividades especificamente femeninas, a las que lamuchacha
se asoma en la pubertad (ib.325-6). La ignorancia en que los padres han tratado de
mantenerla sobre estos aspectos cruciales de su desarrollo sélo conseguird atraer su
curiosidad cuando llegue el momento y que la experiencia traumdtica de la menstruacion,
representada por el pinchazo que origina la sangre, la sorprenda, de modo que la
maduracién se retrasa por la actitud inconsciente e hiperprotectora de los padres. La
joven se encierra en si, y los pretendientes que tratan de romper su muro de espinos,
simbolos de un posible contacto sexual prematuro, fracasan, hasta que el momento de la
madurez llega y lo que eran obstdculos insalvables empiezan a poder franquearse sin
dificultad: el principe puede ya penetrar en el palacio y con su beso romper el hechizo que
pesaba sobre la heroina®.

Tras este resumen de los momentos importantes del cuento y de su posible interpre-
tacién simbdlica, pasaremos revista a los motivos paralelos en la historia de Aquiles.

1.- Celebracién a la que asisten seres sobrenaturales.

Si en Bella Durmiente (BD) se trata de la celebraciéon del nacimiento de la heroina, a
la que acuden las hadas, en la historia de Aquiles (HA) tenemos la boda de sus padres, a
la que asisten los Inmortales. Si en BD las hadas anuncian el destino de la hija de sus
anfitriones, enlaboda de Tetis y Peleo se profetiza el del futuro hijo de la pareja, el vastago
por nacer que habia dado lugar precisamente al enlace®.

2.- Un ser sobrenatural es excluido de la ceremonia, pero irrumpe inesperadamente
en ella, provocando turbacion.

La exclusién de un hada es en BD fortuita: el rey no dispone de vajilla para todas
(Grimm), o cree a una de ellas muerta o encantada (Perrault); la excluida aparece cuando
la celebracién estd a punto de terminar y agua la fiesta a los anfitriones*. En cambio en
HA la exclusién es premeditada y obedece arazones evidentes: evitar la presencia de Eris,
personificacién de la discordia®. Pero ésta se presenta en el banquete y arroja la

34 1 a ausencia de los padres en el momento critico simboliza la incapacidad de proteger al
hijo en todos los momentos importantes de su desarrollo (Bettelheim 1975: 325).

35 Bettelheim centra en exceso la argumentacién en el desarrollo femenino. Tatar (1987: 47)
objeta la presencia de una Bella Durmiente masculina en el folclore ruso.

3 Para la correspondencia entre la actuacién de las hadas en BD y la de las Parcas en
Catull.64: Cristébal (1985: 124).

% Bs lo que hace literalmente la protagonista de una conseja recogida en el Malleus
maleficarum (1486): una bruja que no habfa sido invitada a una boda pidi6 al Demonio que produjera
una granizada para estropear la fiesta. El Demonio la llevé a un monte, donde la bruja hizo un hoyo
en el que orind y después con el dedo removié el liquido. Con el vapor que se levanté el Demonio
provocé la granizada sobre la boda (Caro Baroja 1961: 130).

38 La comparacién entre Eris y la bruja irritada de BD es lugar comun: Rose (1928:290);
Halliday (1933:71); Severyns (1950-51:156); Ruiz de Elvira (1972:51); Garcia Gual (1992: 93y 167).
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manzana?® que provoca la querella de las diosas. Como paralelo mitolégico de una boda
en la que un personaje no invitado se presenta con intenciones aviesas tenemos la de
Teseo y Fedra, en la que irrumpié Hipé6lita al frente de sus amazonas, amenazando con
matar a los convidados (Apol.epit.5,2)*. Hay también una boda que acaba en reyerta
como consecuencia de no haber invitado a alguien: la de Piritoo, que desembocé en la
lucha entre lapitas y centauros, segiin algunas versiones, por no haber invitado a Ares.
Ambos episodios pueden englobarse en una categoria mds amplia: la de personajes
preteridos que provocan conflictos al responsable de la omisién. En ella se engloban la
historia del jabali de Calidén, enviado por Artemis, excluida en las ofrendas por Eneo, la
de la expedicién de los Argonautas, sugerida por Hera para vengarse de Pelias, que no
la habia invitado a un banquete (Ruiz de Elvira 1972: 51), o el castigo de Hipdlito, por
haber desdefiado a Afrodita (Garcia Gual 1992: 70 n.33).

3. La aparicion del excluido supone un peligro futuro para la vida del vdastago de los
anfitriones.

En ambos casos tenemos personajes excluidos que se presentan con animo de
venganza. Esta supone en BD un grave peligro para la hija de los anfitriones, que tendrd
lugar cuando transcurran algunos afios, y algo mdas suave, a simple vista, en HA, pues sélo
provoca una polémica entre los invitados. Para que el paralelo fuera mads estrecho, la
irrupcién tendria que ocasionar un peligro para la descendencia futura de los novios, y
mas concretamente un peligro que se materializard al cabo de algunos afios. En un
sentido amplio, la irrupcién de Eris acabard provocando la muerte de Aquiles: la querella
lleva al juicio de las diosas, el juicio al rapto de Helena, el rapto a la guerra de Troya, y
ésta a la muerte de Aquiles. Ahora bien, la venganza del hada preterida sobre BD es
premeditada: jpodria hablarse de premeditacién en la actuacién de Eris respecto de la
muerte futura de Aquiles? En los Cypria la actuacion de Eris se subordinaba al plan de
Zeus. La tierra, sobrecargada por el peso de la poblacién humana, por lo demas impia,
habia pedido a Zeus que aliviara su carga. Este habia desencadenado ya la guerra de
Tebas y maquinaba diezmar a la humanidad con el fuego o un diluvio, cuando Momo le
recomendo casar a Tetis con un mortal y engendrar una hija de gran belleza, y de ambos
acontecimientos surgié6 la guerra de Troya: en la boda de Tetis se pusieron en marcha los
acontecimientos por obra de la Discordia*!, y la hija engendrada por Zeus, Helena, se
convertiria en causa inmediata de la misma. Esta version pues, presenta una intencién
premeditada de provocar el conflicto que acabard con la vida de Aquiles, pero no puede
deducirse de ella una intencién vindicativa contralos padres de éste. Ahora bien, ;por qué
se desencadenan los acontecimientos del plan de Zeus en la boda de Tetis y Peleo, y no
en otra reunién de los dioses?. Para aventurar una explicacién, podemos partir de la
ambivalencia de la guerra de Troya para Aquiles:

- Desde el punto de vista de la moral heroica serd el instrumento por el que conseguira
gloria perenne, a costa de una corta vida. La ubicacién del principio de la cadena de
acontecimientos en la boda de sus padres serfa un cumplido para el héroe: de la misma
manera que las hadas de BD anuncian- y a la vez determinan- el futuro de la nifia por
medio de sus votos, que se sienten como regalos para la misma, Zeus pone en marcha los

39 Nagy (1981: 201) ve enla manzana un ejemplo de ‘deceptive gift’, pero su vinculacién como
castigo por haber forzado Peleo a Tetis me parece inconsistente.

40 Una historia que mezcla el motivo del excluido que aparece al final de una fiesta,
curiosamente para celebrar un nacimiento, y las relaciones sexuales con un personaje dormido se
encuentra en el Banquete (203): al nacer Afrodita, los dioses celebraron un banquete. Terminada la
comida, se present6 Penia (la Pobreza) y se quedd ala puerta. Poro (el Recurso), embriagado, se puso
a dormir en el huerto, circunstancia que aproveché Penia para concebir de €l al Amor.

41 La boda de Tetis podria contribuir también al plan de Zeus propiciando el nacimiento de
Aquiles, responsable del mayor nimero de muertes en la guerra troyana.
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acontecimientos que llevardn a la guerra de Troya - y, por ende, a la gloria de Aquiles-
precisamente en la boda de sus padres, donde también se registran profecias sobre el
futuro del héroe. Esta interpretacién casa con las versiones que muestran a Zeus
agradecido a la Nereida, bien por haber consentido en desposar a un mortal y evitar un
nuevo conflicto de sucesién en la ciipula divina, bien por la ayuda prestada cuando los
demds dioses trataron de encadenarlo, colocando a su lado, como elemento disuasorio,
al gigante Briareo (11.1,396 ss.).

- Desde un punto de vista estrictamente humano, la guerra de Troya supondra la
muerte prematura de nuestro héroe. Dejando de lado la moral heroica, la ubicacion del
comienzo de los acontecimientos que desembocaran en la muerte de Aquiles precisamen-
te en la boda de sus padres podria interpretarse como un deseo de venganza contra los
mismos. Nos haria falta por supuesto un motivo: ;serd el momento de recordar las
versiones que insisten en el enojo de Zeus conla nereida, por no haber consentido en yacer
con 61?742

4.- Los padres toman precauciones.

En BD el padre proscribe los husos en su reino. En HA Tetis oculta a Aquiles vestido
de muchacha en la corte de Esciros, para evitar su presencia en Troya*’. Aunque esta
primera argucia fracasa, no ceja ésta en sus intentos de proteger la vida de su hijo*,
tratando de hacerlo desistir de participar en la guerra o de inducirlo a regresar antes de
su final. He aquf algunos de los sucesivos intentos para conjurar el peligro*:

a. Cuando Odiseo descubre a Aquiles en Esciros, le hace conocer el dilema de su
destino, pero Aquiles decide marchar a la guerra.

b. Advierte a Aquiles que no mate a Tenes, pues en caso contrario morird a manos
de Apolo*®.

c. Le advierte que no desembarque el primero en Troya, pues quien lo haga morira*’.

d. En 11.18,95-6 le advierte que morird pronto si mata a Héctor*®, pero no consigue
hacerlo desistir de su propésito de venganza.

En sentido amplio podrian también citarse los intentos ya aducidos de convertir a su
hijo en inmortal, o de hacerlo invulnerable sumergiéndolo en la laguna estigia*®, si no

42 Draconcio habla de Aquiles como reo de castigo, pero por parte de las diosas agraviadas
en el juicio, por haber tenido ocasién la disputa en la boda de sus padres: Agudo Cubas (1978: 271).

43 E] procedimiento de defensa es opuesto en las dos historias: en BD se proscribe el elemento
peligroso; en HA se esconde al potencial damnificado. En este sentido, HA se acerca a un cuento
egipcio del Nuevo Imperio, El principe encantado, a quien al nacer se le profetiza que su muerte la
causard una serpiente, un cocodrilo o un perro. Para impedir el cumplimiento, lo confinan en una
torre; pero al crecer, sale en busca de aventuras, y la maldicién acaba cumpliéndose (Thompson
1946: 60). En cambio BD se acerca a la historia de Atis (Herod.I,34 ss.), que muere herido por-un
venablo, a pesar de que su padre, advertido de su destino, lo habia mantenido alej ado de las armas
(Lida 1976: 23-4).

44 §y actitud es curiosa: como diosa deberia saber el poder del destino; como madre, se aferra
a diversas esperanzas: que la prediccién no fuera veridica, no estuviera bien formulada o no hubiera
sido bien entendida: Ruiz de Elvira (1975:347).

45 1b.345 ss.

46 Apol.epit.3,26; Plut.q.gr. 28.

47 Para las fuentes: Roussel (1991: 222 n.9).

48 De hecho, en el Banquete platénico, en un pasaje en que se alaba la valentia de la decision
de Aquiles (179 e), se sugiere que los términos de la alternativa eran dar muerte a Héctor o regresar
a casa, mds que participar en la guerra. En una disyuntiva semejante, Sécrates, que en Apol.28 b-
d alaba la eleccién de Aquiles, eligird también la opcién que le dicta el deber antes que una huida
vergonzosa (Kramer 1988).

49 La primera mencion literaria de lainmersién enla Estigia aparece en Estacio (Achil.1,134),
y la primera referencia al fuego en Apoll.4,869-70, lo que apunta a versiones tardias, pero un vaso
de ca.680 a.C. muestra a Aquiles herido en el talén; ello lleva a pensar mds bien en la voluntad de
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fuera porque son anteriores al conocimiento del destino de su hijo®°.

5.- Muerte del héroe, a pesar de las precauciones tomadas.

Al cumplir los quince anos, y a pesar de las precauciones tomadas por su padre, BD
se pincha el dedo y cae en el letargo. En la HA, tras dar muerte a Héctor, a pesar de todas
las advertencias y de los intentos de su madre por evitarlo, Aquiles muere en una celada
a manos de Paris y Apolo®'.

6.- Atenuacion de la desgracia y final feliz.

Gracias a la intervencion de la ultima de las hadas, BD no muere, sino que al cabo de
100 afios vuelve a la vida y goza de una existencia placentera con su salvador. Aquiles,
segun las versiones generalizadas posthoméricas, no va al Hades, sino que, arrebatado
de la pira por su madre, disfruta en la Isla Blanca eternamente del amor de Medea,
Ifigenia o Helena.
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