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PRESENTACION

Cuando hace varios afios lei por primera vez el Discurso sobre los cuentos de las
brujas y cosas tocantes ¢ magia de Pedro de Valencia, una de las principales ense-
fianzas que aprendi en su lectura era que para tratar seriamente de brujeria y de
magia resulta necesario hablar o escribir de estas cosas con sentido del humor, En
esta Presentacion voy a referirme principalmente a cosas de magia. ;

El racionalismo griego mostré siempre , desde el llamado periodo orientalizante,
una oposicion a aceptar sin critica las formas de misticismo y de magia que llegaban
de oriente. El nacimiento y desarrollo de la filosoffa griega constituye hasta cierto
punto una reaccién de Buropa contra el misticismo e irracionalismo de los cultos
mistéricos y formas de magia oriental. Grecia no se quedd mirando al Oriente pari
aprender la sabidurfa de las esfinges y su [dgos enigmdtico, sino que tomé como
base del 16gos el cdlculo numérico hasta dar razén de todo, relegando ciertas formas
de sabidurfa oriental a la esfera de lo irracional. '

Esta actitud la vemos atestiguada en Didn de Prusa, el cual, refiriéndose a los
magos del Asia Menor de su tiempo y seguidores de las doctrinas de Zoroastro, dice
censurando a los griegos, aunque en realidad Dién hace en este pasaje una exégesis
kata doxan, es decir, estd hablando en broma: “...estdn dotados por naturaleza para la
verdad y son capaces de entender a Dios; hombres a quienes los persas llaman
magos, porque saben rendir culto a la deidad, no asi como los griegos, que, por igno-
rancia de su nombre, los llaman goetas”, esto es brujos. El texto, por lo tanto, hay
que entenderlo, al igual que el Discurso Troyano, en sentido opuesto a lo que expre-
san las palabras. Dién es un buen sofista y declara una cosa, para que el léctor avi-
sado entienda la contraria por kat’ alétheian o segiin la verdad.

El primer testimonio de la literatura griega acerca de los ‘magos’, lo encontranmos
en el historiador Herdédoto de Halicarnaso, a quien Pericles hizo ciudadano de
Turios. Con el nombre de ‘magos’, el historiador designa un clan persa especializado
en actividades cultuales. Era la de los magos una tribu sacerdotal, como la de Levi
en el pueblo de Israel. Fueron magos persas los que escribieron el Avesta y a ellos
parece que aluden los antiguos relatos de los evangelios apécrifos y de la tradicion
cristiana, que siguiendo a San Mateo los presentan como sabios y piadosos, de los
cuales deriva la creencia de ‘los tres Reyes Magos’. Ahora bien no todos estos
magos fueron buenos. EI mismo Herédoto nos habla de los ‘magos de Babilonia’,
los cuales durante la monarquia Aqueménida llegaron a ser los verdaderos duefios
del imperio persa y ayudaron a sus monarcas a extender sus dominios desde Egipto
hasta las costas de la India, asegurando la dominacién de los persas desde el siglo
VII hasta el advenimiento de Alejandro Magno y los monarcas helenfsticos. Fue
Darfo el Grande en 522 el que pudo triunfar de los magos babilonios sometiendo ¢l



poder religiose al poder civil y polfiico, y permitiendo sus pricticas como medio de
dominacion. Posteriormente, 1os magos continuaron existiendo como casta sacerdo-
tal a lo largo de los periodos helenistico y romano.

Asi, pues, los magos de Babilonia fueron uno de los principales instrumentos de
poder al servicio de los imperios antiguos. Persia, monarcas helenisticos, Roma, etc.
Sus conocimientos en astrologia, numerologia o aritmologfa, quiromancia o quirolo-
gogia, y en todas las artes de la magia blanca y brujeria negra eran eminentes. Ellos
parece que contribuyeron a propagar cultos orgidsticos como los de Cibeles, en algu-
nos aspectos similar al de Dioniso. Este ultimo con su cortejo de sdtiros y ménades
dio Tugar a danzas orgidsticas y a bacanales, antecedente remoto de muchas manifes-
taciones brujeriles de épocas posteriores.

Los magos babilonios se afincaron principalmente en Egipto, a partir del cual
difundirian sus artes en Grecia, y mds tarde, a través de Roma, por todo €l mundo
mediterrdneo. Ahora bien, ningin pais en el mundo antiguo sufri6 tanto como Egipto
el azote de la magia; hasta tal punto de que se puede afirmar que ésta fue una peste
peor que cualquiera de las famosas plagas descritas en el Exodo biblico, ya que poli-
ticamente la poblacién qued6 adormecida y completamente sumisa al sefior de turno,
pudiendo afirmarse que Egipto fue el granero de imperios sucesivos, como lo fue de
Roma desde época de Augusto.

Conservamos multitud de papiros griegos, hallados en Egipto, que van desde el
sigho 11 a, C, al siglo V p. C. en los cuales se halla recogido todo el saber de estos
magos, tanto sus pricticas, como conjuros para las mds diversas situaciones y pro-
sicos sstroldgicos de todo tipo, para cada dia del afio, asi respuestas para las més
digpures situaciones de ansiedad o de ambicién que puedan residir en el corazén del
hombre.

Hata magia de Egipto llegd incluso a lugares tan apartados como la Asturica
romani, donde se hallé una inscripcidn griega en una l4pida, con una mano y otros
signos migicos, indicio cierto de la riqueza de su duefio. Esta inscripcién bien
mirada y remirada presenta una confusién entre una S y una E, letras que por su
forma lunar se confunden en el sistema de mayisculas griegas. Casi todos han leido
con § y traducen asf: “Un solo Dios (=Zeus), Serapis, lao”. “;Formula de monote-
fsmo!”, dijeron algunos, deduciendo que ya el cristianismo estaba bien establecido
por Astorga poco después del siglo II p. C. Otros llegaron a conjeturar que la fér-
mula se referia a un cristianismo como el de Prisciliano, lleno de magia, brujeria y
elementos apécrifos. He visto muchas veces esta inscripcion sita en el Museo
Provincial de Ledn, ubicado actualmente en el bello edificio de San Marcos y no he
logrado ver nunca la S, sino una E con lo cual leo EIE y me veo forzado a realizar la
siguiente traduccion: “Plugo a Zeus, Serapis, lao”, con lo que no hace falta ser un
experto en textos de magia griega antigua como lo son el Prof. Garcia Teijeiro de la
Universidad de Valladolid o el Prof. Calvo Martinez de la Universidad de Granada,
para darse cuenta de que estamos ante una férmula vulgar y corriente de la mds pura
magia egipcia, con paralelos en muchos papiros del siglo II. Me quedo, por lo tanto,
sin “el sdlo Dios”, sin cristianos del siglo II por estos pagos, sin Prisciliano y sus
brujas, y sin otras historias mdagicas, que se han inventado algunos estudiosos de esta
inscripeién. Cuando las palabras se analizan en puridad filolégica es posible enten-
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der log contenidos del [dgay en términos-de realidic- histérica y-existencial, Bate:lo
eanocia Pedro de Valencia que ademis de racionalista y-fitdsofo era-un gran fildlogo
y sabfa muy bien que el mensaje de: las palabras puede ser quedar mluudn alundli
sis de sus elementos,

Cuando o magia fue superada por el poder de lag religiones monoteistas, enton-
ces se clasificaron-sus diversas formas. $i tuviéramos que dar erédito’al autor del
viejo centén intitulado Crdnica Pascual, resumen abreviado de los Réconocimientos
del Pseudo-Clemente, fue Mesraiii el Egipcio el que tavo a-*Zoroastro como priter
inventor del servicio de la astrologia y de la magia’. Fuercn durante toda la
Antigiiedad dos: saberes muy hermanados y asi se puede comprobari leyendo log
Hechos de Santa Sira 'y los de Santa Perbuta, que padecieron martirio en tiempos dé
Cosroes hacia el afio 568 p. C., por negarse a tener a Zoroastro comao obispo de la
magia ¢ hijo espiritual de Aura-Mazda. El meollo de la magia de Zoroastro, cuyo
seguidor en Grecia dicen que fue Pitdgoras, consistia en el culio a loy dioges y én el
amor a la sabidurfa y a la justicia. Evidentemente el culto a los dioses era inaceptable
para aquellas dos virgenes. Esto no quita que la-lectura de sus Hechos, como la de
otros libros de la Iglesia caldea, sean de lectura obligada, para quien quiera poseer
conocimientos de un peculiar hermetismo oriental.

No obstante, Cosme de Jerusalén, en sus Escolios a los Poemas de San CGregorio
de Nacianzo, fue uno de los mejores exponentes de las diferencias que median entre
magia y brujerfa. Afirma que la mageia es “‘una invocacién de démones o - dngeles
buenos en orden a la consecuci6n de un bien’, mientras que la goeteia es ‘una invos
cacion de demonios o dngeles malhechores, que andan dando vuelta alrededor de los
sepulcros, en orden a la consecucién de algin mal’. A diferencia de las anleriores
definiciones, y por estar vinculada con magia y brujeria, afirma Cosme que la phar:
makeia tiene lugar ‘cuando se le da a uno por la boca, a modo de filtro, un preparas
tivo mortifero’.

Lo mismo que Cosme viene a decir Nicéforo Gregords, en su libro Sobre log sues
iios, de amena lectura, el cual afiade a los anteriores otros conceptos nuevos, como el
de kakotechnia o ‘malas artes’, que es ‘una invencién de brujos, magos y drogueros
para dafio de los hombres’, la pseudotechnia o e ‘arte de la mentira, cuando se niues-
tra el engafo, como sucede en el mal de 0jo’. Y no citaremos otras formas mucho
mds complejas como es la mataoiotechnia o ‘vanas artes’, consistente en el terrible
efecto que produce una ‘disolucién al mismo tiempo que se golpea el aire’, suber
que, evidentemente, se relaciona con la alquimia.

La lectura de estos, y otros entretenidos libros como la Apoelogia o Magia de
Apuleyo, o los Discursos del Pseudo-Melitén, me llevé a considerar que, en las pala-
bras castellanas ‘magos’ y ‘magia’, se recogen por sincretismo cultural conceptos
muy diferentes. Pero los magoi y los goetai practicaban respectivamente la magela y
la goeteia, que, como ya hemos visto eran cosas de diversa indole, aunque en los
Hechos de Sira , la mageia sea tan perversa como la goeteia, ya que para una cris-
tiana como es la santa en el paganismo no hay demonio bueno. La base de este
rechazo y del sincretismo conceptualmente antitético no se debe buscar en la litera-
tura cristiana, ya que se trata de una realidad anterior: la resistencia, a que aludiarnos
al principio, que opuso la cultura de la Grecia antigua, traducida por la de Romay
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divalgada por Oriente y Occidente, a todas las formas de magia y brujeria, confun-
diendo adrede estos dos conceptos, ya desde la més remota antigiiedad, por conside-
rat ambos fendmenos y prdcticas de origen oriental y como contrarios a la soph-
rosyne helénica,

Al igual que en Egipto, los persas se sirvieron de los magos para dominar una
parte de la India, y éstos desde alll difundieron sus artes de magia negra y blanca
hacia el Oriente mds extremo, pero adaptdndola a la mentalidad oriental, ya que la
ltamada magia babilonia supo adaptarse a las peculiaridades de cada pueblo, incor-
porando muchos elementos nativos o indigenas. La magia en la India ha sido desde
hace muchos siglos uno de los principales medios e instrumentos de poderio de las
castas dominantes. Incluso hoy dia la astrologia sigue siendo muy cultivada por una
pequeiia élite intelectual, tomando de aca y de alld muchos elementos de la ciencia
oceidental moderna y llegando a ser una cuasi ciencia.

Actualmente se imparten en algunas universidades indias titulos de ensefianza
superior en Astrologia y otros saberes esotéricos. En algunos casos, estos titulados
vienen a ejercer su carrera a los pafses de Occidente, donde en seguida encuentran
elementos nativos para incorporar a sus practicas y responder a las necesidades cre-
cientes de una clientela cada dia mds mumerosa.

Resulta obvio que hoy dia en revistas, periddicos e incluso listines de teléfono se
encuentran facilmente direcciones de curanderos, sanadores v de centros de esote-
rigmio-donde se practica la astrologfa, numerologia, conocida por los griegos como
éﬂ*ilifil(ﬂﬂgf quirologia y quiromancia, cartomancia y otros saberes mds modernos y
t:’:nmo c:l mmt la parasicologia Ia bioenergética; los cuales con el titulo

{ laa axtlt)l%lczls y otros saberes pueden proporcionar plngues bene-
i BN umt 4, porque la ansiedad e inseguridad que conlleva la vida moderna
jtie muchas gentes traten de descifrar el futuro, como medio idéneo para adue-
la Lutiguia. Esta ansiedad incide particularmente en las capas medias e
© adtas de las sociedades llamadas desarrolladas, donde existen numerosas per-
wtlzm can ambicion de poder politico o econdmico, e incluso con necesidad de fama
¥ notoriedad, que les impulsa a querer saber su destino escrito en las estrellas, los
nfimeros, u otras formas de ocultismo, como las apuntadas anteriormente.

No voy a referirme a otras formas de esoterismo, protegido a veces por asocia-
ciones o sectas que, so capa de misticismo, no son, al parecer, otra cosa que reunio-
nes donde impera la mas irracional orgia y desenfreno, pudiéndose llegar incluso al
asesinato ritual. La magia, ayer como hoy, se basa en la creencia de una fuerza
sobrenatural o superior, inmanente en la naturaleza. Este hecho la diferencia de las
religiones monoteistas, que fundamentan sus creencias en una fuerza que transciende
a licha naturaleza y creadora de 1a misma.

La brujerfa, o magia negra, participa de una y otra creencia, inmanente y trascen-
dente, y connota unos caracteres de malignidad que no suelen darse en la hechiceria
0 en otros tipos de magia. La brujerfa se desarroll6 sobre todo en la Europa cristiana
a partir de los siglos X1, cuando se divulga nuevamente el paganismo de los Aélle-
nes; prohibido por Justiniano en el afio 529 p. C. El fendmeno de la brujeria fue
awmentando paulatinamente en los siglos siguientes. En 1528 la Inquisicién espafiola



habia actuado. contra el doctor Torealba, médico de Cuenca, Y en Vich iba w.actugr
contra las brujas catalanas. Pero el mds famoso de todos los procesos (ue el de
Logrofio, en 1610, arafz del cual escribe su Discurso Pedro de. Valeneia,

Bl humanista de Zafra, en la interpretacion de textos griegm sobre mugia ¥ her
melismo, que seadelantd en muchos aspectos a los mejores Ffildlogos d
siglo y del actual, que, como Dodds, se han ocupado de estos fendmenos ¢
tismo, teurgia y irracionalismo en general, Pedro de Valencia se-muestr inplic
contra log que ejercen prondsticos de astrologia y otras formas de magia p
tifica que incidian muy negativamentc en el desarrollo de'la agrimlltum ¥

clum ya quc estos eran mucho mds pu]udlcmlc» y pchwmn«. qm lm wummlm de
brujeria.

Pedro de Valencia analiza las Bacantes de Buripides y otros textos de I
griega y latina como el conocido Senatus consultum de Bacclianalibus.
filologicas e histéricas logra demostrar que los fenémenos de brujerfa, en
dad de los casos, encubren upa forma de fornicacién desenfrenada, y que
son mucho menos culpables que sus promotores en cuanto a la comision de
de fornicacidn, adulterio o incluso incesto. Como en otros muchos eserifos gue
ron de su pluma también en este resulta fundamental la clave juridica, hilﬁm’n
_]llll%plud(,n(,ld humamsm dc, llpo hlslonco c i uslmda con I,w duc (mzi(tlzw

como el mundo y, a pcs(u dc las mc,dlda:, Lomddas por l().x Ciubiurrms én m;k‘y, ;
tiempos y lugares, han existido siempre. Ahora bien, dada la praxis y el secreto pro-
cesal de la legislacion de la Inquisicion espafiola, era menos punitivo para log reos y
sobre todo para las mujeres declararse brujas que addlteras, o movidasg por uig
pasion sexual desenfrenada que las Hevaba a cometer incestos. Si es verdad que hubo
crimenes que se demuestren los asesinatos, y no se dé crédito a los suefios. La pasior
carnal en muchas ocasiones podia estar motivada por hierbas y drogas suministradis
por los responsables de la secta y la mayor parte de la parafernalia de la brujerfs
tenfa una explicacién puramente natural. Pedro de Valencia, dentro de su racioni-
lismo, reconoce que el cristianismo, al igual que el islamismo y las otras religione
monotefstas, de alta pureza moral, al prohibir las danzas rituales habia motivado que
éstas se manifestaran al margen de todo control, y que dichas danzas acaburan én
orgia y desenfreno. En consecuencia, no se debfa condenar a muerte a tales des
chadas por asistir a los aquelarres. En Espaiia, gracias a letrados de nuestro hami
nismo juridico, como Pedro de Valencia y Salazar y Frias fueron muy pocas las sen-
tencias dictadas por la Inquisicion, por este motivo, a lo largo de su historia, dato
que cualquier persona culta deberia conocer. Esta situacion contrasta con la de otras
naciones. Solamente en la primera mitad del siglo XVII se calculan en mis de
60.000 ¢l ndmero de sentencias de muerte por brujeria en diversos paises de Buropa,

He de manifestar mi agradecimiento a mi colega el Prof. Manuel A, Murcoy
Casquero y al Dr. D. Hipélito Riesco Alvarez por el esfuerzo que han realizade. al
escribir una Introduccidn tan amplia como llena de erudicidn, la cual sitiu ¢l
Discurso de Pedro de Valencia en su verdadero contexto y dimensidn histdrien,




Ambos; maestro y discipulo, nos ofrecen un trabajo, que acredita su dedicacidn y
laboriosidad en la dura tarea de establecer la primera edicién eritica de este Discurso,
para la cual han utilizado manuscritos de los que no se tenfa noticias, Yo he confron-
tado esta edicidén con pasajes de los diversos manuscritos y puedo asegurar que no es
una exhibicién momentdnea, sino una adquisicién duradera. Doy también las gracias
a D. Alberto Nodar Dominguez, por sus gestiones ante la Biblioteca Oxoniense. He
de reconocer las facilidades que en este caso y en otros muchos nos estian dando el
Sefior Director y funcionarios de la Biblioteca Bodleiana de Oxford, y lo mismo
cabe afirmar de la colaboracién que encontramos en los responsables y funcionarios
de la Biblioteca Nacional, Archivo Histérico Nacional, Biblioteca Colombina de
Sevilla, y en general de otros centros especializados. Gracias a todos ellos en nombre
de los investigadores de este libro y de los que formamos parte del equipo:
“Humanistas Espaitoles. Estudios y ediciones criticas”, subvencionado por la D. G.
I C. Y. T. Igualmente es obligado dar las gracias una vez mds al mecenazgo de la
“Fundacién de Monte Leén. Obra Social de Caja Espafia”, que estd haciendo posi-
ble, con una gran amplitud de miras, 1a publicacién de unos libros que suponen tanto
esfuerzo.

Leén 11 de Noviembre de 1996
Gaspar Morocho Gayo



INTRODUCCION






I.  ANTECEDENTI UJ‘I@?

EN EL NORTE

tuvo un cxtmmdmmm €co en tocla hs.pcum y cuyas consecuencias,

tarde, hicieron que la Inquisicion espaiiola adoptase ante [os procesos ;
postura muy diferente a la mantenida hasta entonces y desde luego radic

tinta de la del resto de Buropa. Treinta y una personas™-en su mayor pa
tes de las localidades de Zugarramurdi y de Urdax- se vieron en aquel Aute
involucradas en acusaciones de pricticas brujeriles y fueron condenadas i d

penas. Once de los acusados acabaron, en persona o ¢n efigie, en la In
meses mds tarde, el 7 de encro de 1611, el editor Juan de Mongastén pul
Relacion de lo ocurrido en el Auto de Fe logrofiés, en Ta que '
norizadamente los delitos que se imputaban a los acusados y
cuenta del funcionamiento 'y organizacion de la secta brajeril, Dada Iy
que el caso tuvo y las implicaciones doctrinales que comportabi, el |
General, Bernardo de Sandoval y Rojas, arzobispo de Toledo, pidia |
Tribunal de Logrofio, al tiempo que, deseoso de conocer otrag Opinior

motivo de la presente edicién. No son muchas las pdginas que redactd al re
Pedro de Valencia; pero su comprensién reclama un largo predmbule inteodug
que sitde al lector en la perspectiva adecuada para medir el aleance, la impo
la repercusion de cuanto dice el humaniﬂta cxt‘remcﬁo Y esa inlencién dc‘: B\
nar los datos oportunos e
aqul iniciamos.

000,

No cabe duda de que la magnitud del proceso inquisitortal celebrado en |
los dias 7 y 8 de noviembre de 1610 debié estar precedido de unos ante
ambientales que fueron creando un clima de dia en dia mds enrarecido y gue ter
con una violenta explosidn cual es la que nos ocupa. Para la correcta’ y propore
nada interpretacion de los hechos, creemos imprescindible la exposicion y ¢l *luiy :
del marco histérico en que tales sucesos tuvieron lugar y ¢l buceo previo en las
circunstancias sociales y antropolégicas que desembocaron en desenlace tal', Para

ORPOTG

' Gareia Cédreel 1980: 259 resalta la importancia que fas circunstancing sociales flenen e
el fenémeno brujeril. Asi, en su estudio sobre:la Inquisicion valenciana considera g L la
region levantina el desarrollo de la brujerfa corre pargjo a-la conflictividad #octaly w ld nge
guridad colectiva, a la que no es ajena la rebeldia bandolera.




ello es preciso remontarse como minimo a siglo y medio antes de los hechos motivo
de nuestra ateneion.

Cotre el afio 1466 y reina en Castitla Borique TV. La provincia de Guiptzcoa
Heva tiempo asolada por muy diversas calamidades: las cosechas se malogran, las
enfermedades aniquilan a los campesinos y las epidemias diezman los ganados. El
sentir popular comienza a creer que desgracias tales y tan continuadas no pueden ser
sino obra del demonio y, mds directamente, de sus verdaderas ministras, las brujas.
No tarda mucho en extenderse por el pafs una enfermiza psicosis de brujeria, que
fuerza a las autoridades civiles a tomar cartas en el asunto. No obstante, las
Ordenanzas no contenian legislacion alguna al respecto, por lo que cualquier accién
de los alcaldes ordinarios se vefa llena de impedimentos y trabas, se tornaba lenta y
tardfa y, por ende, ineficaz. En vista de ello, la provincia solicita al rey que se faculte
a los alcaldes para intervenir, sentenciar y ejecutar en casos relacionados con la bru-
jerfa; y que sus actuaciones estuvieran al margen de cualquier derecho a apelacién.
Enrique 1V atendi6 a tales ruegos, para lo cual firmé una real cédula fechada en
Valladolid el 15 de agosto de 14662

Pero es en 1498 cuando tiene lugar en Espafia la primera condena a muerte de
una bruja, Gracia del Valle, a la que se ajusticia queméndola en la hoguera. «A la
que tuvo el dudoso honor de ser la primera -escribe Lisén Tolosana’~ le siguié en
1499 la segunda, una tal Maria, mujer de Garcia Bielsa (...), la cual con Nanavina y
Hstefabrita fueron quemadas en la misma ciudad y por la Inquisicién que las relajé al
brazo secular en enero de 1500».

En los albores del siglo X VI se detecta al sur del Duranguesado un brote intenso
de brujerfa, cuyo epicentro se sitiia en la sierra de Amboto, en donde parecia pervivir
un ancestral culto pagano dirigido a una primitiva divinidad que, estudiada por el
Padre Barandiaran®, era conocida como dama de Amboto’. Caro Baroja® ve en las

¢ Cf. Pablo de Gorosabel, Nofticias de las cosas memorables de Guipiizcoa, Tolosa 1899,
Vol. I, pp.353-354. Caro Baroja 1973: 187-188. Bennassar 1974: 242. Reguera 1984: 192-
193. Atienza 1986: 74, recuerda, entre paréntesis (pero con mucha oportunidad) que “la fecha
sigue en veinticuatro afios a la explosion de heterodoxia activa conocida como los herejes de
Durango, que tuvo lugar durante el reinado de Enrique 1V, el rey Juan II (...). Merece la pena
que recordemos su cardcter libertario y promiscuo y su fin, violentamente cortado por la
accién de la justicia real, que mand6 quemar a sus principales dirigentes -menos al maximo,
fray Alonso de Mella, que logré escapar- en las piras que se prepararon en Valladolid y en
Santo Domingo de la Calzada. En varios de los lugares cercanos a Durango por los que se
extendid la berejfa, hubo en afios posteriores (...) brotes agudos de brujeria. Recordemos por
de pronto los pueblos de Ceberio y Mafiaria (...). La calificacion de deshonesta y mala con que
¢l Padre Mariana califica a la secta la aproxima bastante a lo que se dijo de las sectas de bru-
jos y de sus deshonestidades en los aquelarres”.

" Lis6n 1992: 41.

* J.M. de Barandiardn, “Mari o el genio de las montafias”, Homenaje a don Carmelo de
Echegaray, San Sebastidn 1928, pp.245-268, y Mitologia Vasca, Madrid 1960, pp.83-106.

* Mari, la diosa-madre de la mitologia vasca, residia preferentemente en el pico de
Amboto y en el de Aizgorri, desde donde, adoptando la forma de ave, se lanzaba al abismo de
los aires para sobrevolar los valles pirenaicos.

* Caro Baroja 1973: 188.
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brujas de Amboto oy pritaeros ejemplos de lo que lueg ‘
bruja: aparte de ser expertas en las artes mdgicas, adoran a Satan confiriéndole |
apariencia de un macho cabrio (o de un mulo o de un hombre de ligabre v sini
catadura), «que siempre ostentaba algiin signo de su maldad, coma un gueino «
cabeza o en la frente, o algunos dientes fuera de la bocaxs:

En el 1507 data Antonio Llorente’ un proceso de-la Inqmmmn logroi
cada adn en Calahorra, que Hevd a la hoguera a treinta brujos: Diey afios
de que Llorente publicara su obra, Menéndez y Pelayo® rebjaba o veir
nimero de condenados, puntualizando que no se lldldb‘l de brujos, sino de |
obstante, ni uno ni otro alude al lugar de procedencia de las perdonas mmiium Heooo

El afio 1510 se publica en Lyon® el Tractatus exquissitissimus de s
nibus, obra del canénigo pamplonés Martin de Arles o Martin de Andos
que la existencia de las précticas brujeriles en la zona oc,udmu*tl dﬁ lows
constatada como un hecho de habitual, plena y absoluta vigencia,
sortilegas mulierculas qufale ut plurimum vigent in regiotie. ba,
trionale[m] parte[m] montium piren[aJeo[rum] qufa]e vn/gurii“cr
pantur., Se certifica la celebracion de aquelarres, y se registra la cree
en los poderes maléficos de las brujas, capaces con la aym,la du @l

niega a dar crédito a la capac1dad brujeril para tra%laddtsc, V()lcll’ldi) pm l
ciendo en apoyo de su argumento la autoridad del Canon episcopi. it
mismo, que tampoco las brujas son susceptibles de metamorfosearse en dife
animales ni de adoptar formas distintas, explicando dicha creencia por la autosuies:
tién que experimentan tales personas que, inducidas por ¢l diablo, imaginag en su
fantasfa tales hechos''. En muchos sentidos, la obra de Martin de Andosilli se nities

’ Llorente 1870 [1980]: Vol.II, p.59 y Vol. III, cap. 36.

¥ M. Menéndez y Pelayo, Historia de los Heterodoxos espafioles, Madrit 1880+ 1881, ’V:il
II, libro V, cap. 4, apart. 2. CfIdoate 1951: 195. :

? Lea 1888 {1983} 210 del Vol. IV, con quien parece estar de acuerdo Caro Bmom 1‘«2 A
189, prefiere datar la aparicién de esta obra el 1517. En realidad, la de 1517 fue i segnda
edicién, aparecida en Paris, y a la que seguirfan otras muchas reedicionegg: Roma 15 *?&i
Francfort 1581, Venecia 1584, etc. .

' Bra natural de la villa de Peralta (Navarra), donde nacié en torno al aito. 1450,

' Postura similar serd la que perviva sistemdticamente en Espafia, salvo dolorosas y conias
das excepciones. Ya en 1436 (nos limitaremos a unos ejemplos) el obispo de Avila, Alfain
de Madrigal, mds conocido como “el Tostado”, asistente al Concilio de Basilea en cafidictde
tedlogo, consideraba la creencia de la brujas en su participacion en aquelarres como proditito
de la alucinacién fantasiosa que sobre su mente producian las drogas. Alfonso de Fsplii -
obispo, franciscano, catedrético en Salamanca, confesor del rey de Castilla- escribe ¢n latity £l
Jortalecimiento de la fe (que serfa el primer libro que saliera de la imprenta en Estrasburgo, ¢t
1467) en el que niega la posibilidad de que las brujas (bruxae) se metamorfoseen en afimales,
al tiempo que considera fantasfa malsana provocada por el demonio la pretensién brujeril de
asistir a conventiculos en que los participantes se iluminan con antorchas y adoran al lmhla
besdndolo in ano suo. A finales del XV Bernardo Basin -estudiante en Paris, canéni :
Zaragoza, predicador en Roma y autor de wn Tractatus de magicis artibus- considera qtm los
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teacommio la antfiesis del Malleus maleficarum, aparecido wn euarto-de siglo antes, en
1486-1487, v de tan funestas consecuencias en el resto de Buropa”,

Desde comienzos del siglo X el Canon episcopi habia sido considerado como la
doctrina oficial de la Iglesia en lo tocante al tema de la brujeria. El Canon episcopi
(Canon asi denominado por fa primera palabra con que empieza su texto) se hacia
remontar al Concilio celebrado en Ancira el afio 314, aunque sin duda su datacién
debe retrasarse hasta época carolingia. Aparece citado por primera vez en el siglo X
por el abad Regino de Prum. A comienzos del siglo XI es incorporado al derecho
candnico medieval al ser recogido por Bucardo, obispo de Worms, en el Colectario
de canones y por Graciano en su obra vulgarmente conocida como Decreto. Dicho
Canon juzgaba que todos los poderes que se atribufan a las brujas (como el desenca-
denar fenémenos atmosféricos, provocar sequias, etc.), su capacidad para volar y
metamorfosearse, las virtudes de sus ungiientos, la celebraciéon de conventiculos,
ete., no era mas que locura y fantasfa, producto onirico y alucinado propio de espiri-
tus paganos o infieles, por lo que creer en ello debia calificarse de herejia. A guisa de
gjemplo, véase lo que dice acerca de la pretendida facultad de las brujas para volar
durante la noche montadas en animales:

«No debe pasarse por alto que algunas pobres mujeres, pervertidas por
Satands, seducidas por ilusiones y fantasias demoniacas, creen -y asi
lo confiesan- que por las noches, en compaiiia de Diana (diosa de los
paganos) o de Herodias" junto a una ingente horda de mujeres, cabal-
gan a lomo de ciertos animales, sobrevolando enormes distancias a

aquelarres son simple fantasfa, si bien, perplejo ante el desmesurado nimero de casos que
purece constatarse en el resto de Europa, admite la posibilidad de que en algunas ocasiones
¢llo tenga lugar. Postura ambigua también es la de Repertorium inquisitorum (1494), que bas-
cula entre dos extremos: si es cierta la realidad del aquelarre, los inquisidores deben conside-
rar a las brujas como ap6statas; pero si es fantasfa o ensuefio, entonces las tildardn de herejes.
No obstante, en uno y otro supuesto el caso deberd someterse al Tribunal inquisitorial.

" Goili 1971: 222-249. Idoate 1978: 19. Reguera 1984: 193-194. Lisén 1992: 49 considera
que Martin de Arles no ignora las corrientes ultrapirenaicas relativas a la brujerfa. Parece pen-
sar en el Malleus (al que dentro de un momento nos referiremos) cuando, aludiendo a las bra-
jas, escribe que “estas mujeres creen que a la noche cabalgan con Diana o Herodfas y que se
transforman en otras criaturas”. Sin embargo, se aparta de €l cuando defiende que todo ello es
“fantasfa de personas que duermen, engafio propio de una mente cautivada por el suefio, (...)
ilusién demonfaca”. En opinidén de Lisén, “otros factores, como son las representaciones de la
fantasfa, la tristeza o melancolfa, los suefios y demds imaginaciones de la mente, pueden tam-
bién intervenir, segtin [Martin de] Arles, para hacer creer a estas mujeres que realmente, y no
en espiritu, realizan ésos y otros actos referidos, como asar y comer nifios; mas aun, continda
ensanchando el argumento, la misma illusio o engafio, y por las mismas razones, lleva a afir-
mar a otras féminas ardientes -no brujas- que, llegada la noche, cabalgan en gran multitud
siguiendo a Venus para entregarse a exquisitas delicias sexuales. Para el candnigo navarro
todo es fabula, quimera y supersticién vana”.

" Herod{as no es otra que Holda, la cazadora nocturna de la mitologfa germana.
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altas horas en el silencio dela noche; y que obedecen o sus mm;i&m;a
como si de su seftora se tratase..x, : ~

El Canon viene a proclamar la imposibilidad real de cuanto se-atribuye alag bris
jas, sosteniendo que todo, como decimos, es producto de la fantasia; pero hay gue
combatirlo pastoral y pragmdticamente por ser manifestacion de creenciag paginas y
supersticiosas (muy L,xtcndldm por lo demds, en su tismpo), La.docteing, e
no era nueva en la Iglesia. Ya san Juan Damasceno (1. 756), en su teaticlite Sobre lay
brujas, consideraba vulgar supersticidn la creencia en los supuesioy pmlmm hxujwtt
les cuando decia asi:

«Dicen algunos de los més ignorantes que existen mujeres brijag (
Dicen que de noche se aparecen volando, entran en las casas sin gu
lo impidan puertas ni cerrojos, pues atraviesan, sin dificultad: fas
tas cerradas, y ahogan a las criaturas. Otros afirman que se comen las
asaduras y toda su substancia (oikonomian), hasta hacerlas movie
Unos aseguran haberlo visto, otros ofdo, cémo entran en las Vl\fim(, :
con las puertas cerradas, bien corporalmente o solo con el |
miento. Debo decir que el dnico que tal hizo fue Jesucri
Dios, cuando, resucitado de entre los muertos, entré a donce: g

)

maga ha hecho y hace eso mismo, ya nada de maravillogo
Sefior a puertas cerradas. Y si dicen que penetra el alma sola mientras
el cuerpo sigue acostado en el lecho, escucha lo que digo: Nugstra
Sefior Jesucristo dijo: ‘Tengo permiso para dejar mi alma y pard refto-
marla’ (Jn 10,28). Y eso es lo que una vez hizo cuando su sunta
pasion. Pero si cualquier mago hace eso mismo sin rebozo. cuunds
quiere, entonces nada hizo el Seflor. Y si se come lag asaduris del
nifio, ;cémo puede éste seguir vivo? Todo esto son bromas discurr
por algunos herejes contrarios a la Santa Iglesia Catélica, deseo
apartar de la ortodoxia a los méds simples»."

|

En sus Decretorum libri XX, Burcardo, obispo de Worms', haciéndose eci de
Canon episcopi, trataba de ayudar al cristiano a llevar a cabo su examen de concles
cia plantedndole cuestiones como las siguientes:

 Esa postura de la Iglesia puede rastrearse hasta muchos siglos atrds. Por ejeniplo, ¢n ¢l
Concilio I de Braga (afio 563) se rechaza, frente a los priscilianistas, el poder demoninio
sobre los fenémenos atmosféricos y las sequias: “Si alguien creyere que el diablo hizo a cris-
tura en el mismo, y que el propio diablo por personal autoridad desencadena trucnos y reldm-
pagos, tormentas y sequias, como dijo Prisciliano, sea anatema”. Concilio Bracarense 11
Capitulos Contra priscilianistas 8. Mansi 9: 775. Cf. H. Chadwick, Prisciliano de Avila: oeul-
tismo y poderes carismaticos en la Iglesia primitiva, Espasa-Calpe, Madrid 1978.

% Traduccién de Jesis Moya en Rio 1599 [1991]: 56-57.

's Migne, PL 140, 960-976. Cf. Oronzo Giordano, Religiosidad popular en la Alta Edad
Media, Gredos, Madrid 1983, pp.263-269.
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«l2vpHag ereido o participado en lasupersticidn segin o cual mujeres
infamies, entregadas al diablo y seducidas porlas flusiones y las apari-
ciones diabolicas, creen y confiesan abiertamente que durante las
horas nocturnas cabalgan sobre ciertas bestias junto a Diana, diosa de
los paganos, y en compafiia de una enorme multitud de mujeres, en el
silencio de la noche oscura, recorren inmensas regiones de la tierra y
obedecen sus drdenes de sefiora, y luego, por turno, son llamadas para
servirla en ciertas noches? Y ojald se perdieran sélo ellas en su perfi-
dia, sin arrastrar a tantos otros a su mortal enfermedad. Muchisima
gente, en efecto, engafiada por esta falsa creencia, estd convencida de
que estas cosas son ciertas, y, alejdndose de la verdadera fe, quedan
sumidos en el error de los paganos, pues creen que fuera del tinico
Dios hay otros dioses y otras divinidades. Pero el diablo se transforma
asumiendo el aspecto y las facciones de diversas personas, y durante el
suefio turba la mente de aquel a quien tiene prisionero, y lo engaiia
con visiones unas veces alegres y otras tristes o haciendo que se le
aparezcan personas desconocidas o transportdndolo a lugares extrafios.
Aunque todo se percibe solo en la fantasia, el infeliz cree que se rea-
liza no solo en la mente, sino también en el cuerpo. Durante el suefio y
en las visiones nocturnas, ;quién no es llevado fuera de si y ve dor-
mido muchas cosas que nunca habfa visto despierto? ;Pero quién es
tan necio y obtuso que crea que ocurre en la realidad todo lo que se ve
con la fantasia? (...) Se debe hacer saber a todos piblicamente que
quien cree en esto y en otras cosas semejantes pierde la fe; y quien no
tiene fe recta en Dios no pertenece a El, sino al diablo, en el que cree».

Burcardo apunta también a otros detalles que veremos repetirse una y otra vez
entre las creencias relacionadas con la brujeria. Asi, la cuestion 24 formula la
siguiente pregunta:

«;Has crefdo lo que suelen creer algunos que, necesitando salir de
casa antes de que amanezca, lo dejan para después y no se atreven,
porque dicen que es peligroso salir antes del canto del gallo, y que los
espiritus inmundos de la noche tienen poderes maléficos mayores
antes del canto del gallo que después, y tiene mds fuerza el gallo para
ahuyentarlos y vencerlos con su canto que la divina inteligencia que
hay en el hombre con su fe y con el signo de la cruz?».

O, en fin, la cuestién 30, que se plantea en los siguientes términos:

«;Has crefdo lo que muchas mujeres que se han entregado a Satands
creen y juran que es verdad, que, en el silencio de la noche oscura,
mientras estds en la cama entre los brazos de tu marido, puedes salir
de la habitacién atravesando con tu cuerpo las puertas cerradas y reco-
rrer grandes regiones de la tierra junto con otras mujeres engafiadas
por el mismo error y, sin armas visibles, sois capaces de matar hom-
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Sirvanos de ejemplo de defensor del Canon episcopi en Bspaiia el del de
fray Lope de Barrientos (1382-1469), tedlogo-y catedrdtico:en (,z‘ingﬁ
Universidad de Salamanca, que legaria a ser confesor de Juan H e
Inquisidor General y obispo de Segovia, Avila y Cuenca. En su Clavis §
en el Tratado de la adivinanza, a la pregunta que plantes la-«queation dé

nona»,

bres:bantizados y redimidas por:la: sangre de Cristooy, vaciende
carne, os licoméis; y luegos; tras poner ercel lugar del ¢o hi ‘
secas o un trozo de madera o algo semejante, los hacéis volver a ln
vida y les dais de comer?s, '

%

las cuales creen e dicen que andan de noche con. Dicana; diosa de
paganos, con muchas innumerables mujeres: cabalganede en be
andando, e pasando por muchas tierras e Iugmcs & que pueden
las criaturas e aprovechar (...)»,

responde tanto desde un planteamiento teolégico como, sobre: todo, adugicado argu-
mentos basados en la razén y de constatacion inmediata. Considera,

" Esto es,

«(...) que las tales semejantes cosas son operaciones: de-lag e
malignos, fablando teologaimente, que se transforman en diversis
especies e figuras, se representan e engafian a las dnimas que: Henen
cautivas. Ni debe ninguno [admitir] tan gran vanidad que crea achesger
estas cosas corporalmente, salvo en suefios 0 por operacion de la
fantasfa. E cualquiera que 10 creyere €s infiel e peor quc, pug"\t‘m, Segin

todo hombre que seso o juicio tenga debe conmderdr s aqudld& bl Wi
(que dicen andar por lugares innumerables e encontrar'” en lay. cusis

por los resquicios) o dejan los cuerpos en tales actos o log Hevan cone
sigo. No es de decir que los dejan, ca es imposible segtin los tedlog
e filésofos que el dnima deje el cuerpo cuando quisiera. E si digen ¢ue
levan consigo los cuerpos esto es ansi mismo imposible; porgue todo
cuerpo tiene tres dimensiones que son luengo, ancho e rondo, lug cua-
les tan grandes como son tan gran espacio e lugar han menester ¢ han
necesario para entrar e pasar; segin lo cual, imposible es que puedan
entrar por los resquicios o agujeros de las casas. E decir que se tornan
ansares e entran a chupar los nifios, ésta es mayor vanidad: decir que
hombre o mujer pueda dejar las formas de su especie e tomar formas
de otras especies cualesquiera. Por tanto, es de creer e afirmar que son
operaciones de la fantasia, e que las tales personas tienen dailada
alguna potencia de las interiores, segin dijimos en el tratado de los

“entrar”.
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sueitos; poi tal manera que la fantasfa anda sin frenoy suélta, faciendo
las tales operaciones. B creer lo contrario no viene sino por falta de
Jjuicio, no considerando las razones susodichag»,

Sin embargo, la doctrina contenida en el Canon episcopi comenzé a verse arrum-
bada desde el momento en que el papa Juan XXII, residente en Aviiién*, publica una
serie de cartas y decretos ordenando a las Inquisiciones de Carcassonne, de Toulouse
y de Narbonne la represién y caza de brujas en cuanto herejes adoradoras del demo-
nio. En la Bula Super illius specula, que firma en 1326, reconoce como real cuanto
se dice de la brujerfa y la tilda de herejia. Quiz4 la explicacién de este cambio de
postura emanado de la cipula eclesidstica deba buscarse, como lo hace Carmelo
Lison", en las circunstancias en que se ve envuelto el cercano Midi francés (que
acaba de salir del marasmo cétaro-albigense, pero cuyas secuelas atin perviven®
entreveradas con la desoladora peste negra y las macabras parafernalias de fandticas
sectas como las de los flagelantes o la de los danzantes) y no menos en las circuns-
tancias personales que rodean al propio Pontifice. En efecto, defensor de mantener
et Aviiion la corte pontificia, consagré hasta veintitrés nuevos cardenales franceses,
al tiempo que excomulgaba (1324) al ambicioso Luis de Baviera, que se habfa rode-
ado de un grupo de franciscanos acusados de herejfa, partidarios de retornar a la
austeridad y rigor del cristianismo de los primeros tiempos. Luis de Baviera llevd su
enfrentamiento hasta el extremo de nombrar un antipapa, Nicolds V (1328-1330).
Juan XXII ve enemigos por doquier: teme ser asesinado con recursos diabdlicos.
[.lega a sospechar incluso del obispo de Cahors, su ciudad natal, y de su propio
médico de cdmara, a quienes condena a la hoguera después de someterlos a tor-
mento.

Pero el espaldarazo final a la nueva doctrina se lo dio la promulgacidn, el 5 de
diciembre de 1484, de la Bula Summis desiderantes affectibus, firmada por el papa,
¢l genovés Inocencio VIIL. A partir de ese momento todos los procesos de brujeria
que incoe el Santo Oficio se atendrdn a la nueva jurisprudencia, relegando al olvido
el Canon episcopi. La Bula venia, de hecho, a ser el reverso mismo del Canon: todo
cuanto éste consideraba locura y fantasia, producto de suefios y alucinaciones de
‘mujeres de mente calenturienta atizada por el demonio, la Bula lo consideraba una
realidad. Realidad eran los aquelarres y los ungiientos ponzofiosos; realidad era el
poder para desatar tempestades y arrasar cosechas; realidad era la capacidad de volar
y de transformarse en animales; realidad era, de manera especial, su facultad para
hacer que las personas, los animales y las plantas fueran infértiles e infecundos... Si

* Juan XXII, cuyo nombre real era Juan Duése (1249-1334) fue Papa entre los afios 1316
y 1334. El Papado habfa establecido su sede en Avifién desde que alld la trasladara Clemente
V en 1309 y se mantendrd en esa ciudad del Languedoc hasta 1377, cuando Gregorio XI
regresa a Roma.

" Lisén 1992: 44.

* Tras la cruzada que contra ellos lanz6 el papa Inocencio II1, de cuya direccién encargé a
Simén de Monforte, y que acabarfa por asumir un cardcter politico al tratar de anexionar el
lLanguedoc a Francia, en 1233 se encomendd a la Inquisicion, en manos de los dominicos, la
extirpacién de los dltimos restos albigenses.
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el Canon consideraba herétlen ln brujerfa por creer en esoy sueilos propion de p
nos, la Bula la tildard de herética por serreal el culto al diablo que.l:
can.Y al mismo tiempo concede & la Inquisicidn poder omnimodo pﬂm i guir i
los miembros de la secta. Bdstenos leer el comienzo de la Bulade Inocencia VL
que dice asf: .

de la catélica ‘fe no evitan el t‘ornicar con clcm(mim fneubos
bos; y que, sirviéndose de brujerias, encantamientos, hect
ros y otros maléficos actos y medios, sofocan y hacen puefg,:*r 0
criaturas en el vientre de sus madres, y que lo mismo provogan @ﬁ, log
animales; aniquilan las mieses de las tierras, las uvas de los vitiedos s
los frutos de los drboles. Y no sélo esto, sino que también hacen p
cer a hombres y mujeres, bestias de carga v animales domést
toda especie, vifias, huertos, prados, tierras de pasto, el mijo, el
toda clase de cereales; que esas terribles personas afligen y ator
con horrendos e indescriptibles dolores, tanto internos coseo. ext
Impiden que los hombres puedan realizar el coito y a las niuj
concebir, por lo que las esposas no conocen® a sus maridos y 1o
ayuntan a ellos».

Aunque en un principio la Bula de Inocencio VIII fue promulgada para combati
los delitos de brujeria que se cometian en Alemania, la verdad fue que sus conse.
cuencias resultaron generales, desencadenando una sangrienta persecucion en ‘,mda
Europa, siendo Espafia, sin duda, la que menos sufrié sus desoladores efectos, Y i
de las primeras consecuencias, de dramdticas secuelas también, de la publicacion de
la Summis desiderantes affectibus fue la de dar ocasion a fundamentar legitimaments
las cacerias de brujas que desde tiempo atrds venian realizando los inquisidores ge
mdnicos Heinrich Kraemer (latinizado Institor) y Jakob Sprenger, de la orden de
Santo Domingo, a quienes se citaba elogiosamente en la Bula como ardorosos dabe-
ladores de la brujerfa. Desde el momento en que ésta es equiparada a la herejia, pa-
sard a convertirse en competencia privativa de la Inquisicién®. Dos afios después de
firmada la Bula, los dos dominicos alemanes, contando con otros colaboradores®,

* Conocer, en sentido biblico.

2 Tiempo atrds el papa Alejandro IV, mediante su Bula Quod super nonnullis, habfa admi-
tido que los tribunales de la Inquisicién entendieran en temas de brujeria, atendiendo a la peti-
cién formulada por los inquisidores en 1258. Blazquez Miguel 1989: 28.

# Medio siglo antes de ver la luz el Malleus, el dominico e inquisidor Juan Nider (o
Nyder) habfa publicado una obra titulada Formicarium (“El hormiguero”), cuyo libro V (inte-
grado por 12 capitulos) venfa a ser un pequefio tratado de brujerfa. En algunas edluonm del
Malleus aparece incorporado a éste como un apéndice del mismo. :
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publican: (L4806 el Malleus malefiearum, «obra seseribe Jests Moya en su
Introduccion a: La magia-demoniaca de-Martin del Rio®- pretendidamente: sistes
mdtica v por demds farragosa, euyo objetivo era legitimar la aplicacion del método
inquisitorial en procesos por crimen de brujerfa, siendo el castigo la confiscacion de
bienes y la muerte, por mucho que las convictas se arrepientan. Este monumento al
disparate teologico y juridico, obra de un miségino fandtico y cruel, tuvo éxito entre
catélicos y, luego, también entre protestantes». En realidad este despiadado Martillo
de las brujas™ no era més que la exacerbacion extremada de una creencia y una acti-
tud puesta ya de manifiesto un cuarto de siglo atrds en el Flagellum haereticorum
Jascinariorum, del también dominico Nicholas Jacquier, publicado en 1458. Pero la
obra de Kraemer y Sprenger prendié y atizd la mecha, y las hogueras en las que
ardian personas acusadas de brujas comenzaron a crepitar por todos los rincones de
Europa, expandiendo un nauseabundo olor a carne quemada, cuyo humo subia en
{orbellinos desorbitados hacia los cielos.

Pero tornemos de nuevo al norte de Espaiia, a las tierras vasco-navarras. El afio
1525 en la aldea de Ituren, a orillas del rio Izkurren, cerca de Elgorriaga y
Santesteban, una mujer, Graciana de Izdroz, (cuya abuela decfan que habia muerto
en Santesteban, condenada a la hoguera tras ser acusada de brujeria), asegura tener
dotes para descubrir si una persona es o no brujo recurriendo sencillamente al exa-
men de su ojo izquierdo. Los alcaldes comarcanos exigen a los vecinos de los pue-
blos aledafios que acudan a concentrarse en la parroquia de San Martin y denuncien
a todas aquellas personas que consideren sospechosas de practicas brujeriles. La
cifra de delatados supera los cuatrocientos. Graciana de Izdroz examina la pupila
izquierda de cada uno de ellos y sefiala a doce personas como brujos. Las autorida-
des civiles, no obstante, no se fian a la ligera de este primer examen, por lo que
entremezclan a los acusados entre otras personas libres de sospecha; les cambian la
indumentaria y les cubren de modo que sélo les quede al descubierto el ojo
izquierdo. En una segunda ronda de reconocimiento ocular, Graciana de Izéroz se
muestra certera: vuelve a identificar a las mismas doce personas, calificadas de bru-
jos la vez anterior, salvo una leve duda vacilante respecto a dos de ellas. Todos los
acusados son trasladados a Pamplona, donde se les somete a interrogatorio. En el
curso de éste confiesan sus practicas brujeriles; explican cémo confeccionan sus
ungiientos a base de sapos desollados y de la hierba llamada usainbelar; sefialan el

* Moya 1991: 63-64.

* El Malleus aparece estructurado en tres partes. La 1* es una exposicion teérica sobre la
brujerfa (o maleficio), en cuya manifestacion participan el demonio, el brujo y la permisién
divina. La 2° aborda la fenomenologia brujeril, los modos de provocar y conjurar un malefi-
cio. La 3 contiene el procedimiento judicial (tanto eclesidstico como civil) a seguir contra la
brujerfa. Los argumentos del Malleus, por un lado, se basaban en pruebas de autoridad (la
Biblia, Aristételes, San Agustin, Santo Tomds de Aquino); pero, por otro, ademds de ser un
espejo de los criterios académicos de su tiempo, reflejaba también las influencias de leyendas,
creencias y consejas populares, asi como las obsesiones y vivencias personales de sus autores.
Caro Baroja 1961: 127-132. Midelfort 1972: 113. Russell 1972: 145. Kieckhefer 1976: 23 y
661. Anglo 1977: 19-22. Peters 1978: 173. Robbins 1981: 338. Quaife 1989: 35-36.
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monte Mendaur, ubicado al norte de Ituren, como el lugar ew el que celebran sus
conventiculos, en el cursode los cuales comian (pan y carne), bebian: (ving) v datiza.
ban. A pesar de tales confestones, en gran wedida obtenidas mediante:
JLIQLC% absolvieron a todos, considerdndolos inocentes; incluso a Graciae
a quien sus convecinos tildaban abiertamente de bruja v de quien sedecin
ocasién asié por el brazo a una persona que la habfa insultado y todo su cuer ,Vt) se e
habfa tornado de color amarillo®.

Ese mismo afio de 1525 én la zona de Roncesvalles, Valcarlos, valle de ‘mkum y
valle del Roncal, el licenciado Balanza, ministro del Conséjo Real de Navarny,
a cabo una ampha y d1 dtada -en (,l cspacxo y en el ucmpom lrwcsngcmu)n sob

Inquisicién forzo aéstaa tomar cartas en el asunto, soblc todo cndnda se wmir‘u vl
el alcance y repercusion de los acontecimientos. Habida cuenta de los hechos, el 10
de agosto de 1525 la Suprema remite al licenciado Berlanga un oficio por el gue s
le recuerda que la instruccién de las causas relativas a brujerfa corresponde a ln
Inquisicién, por lo cual ha de poner en sus manos los procesos incoados. Con ¢
misma fecha se expide una misiva al Tribunal Inquisitorial de Calahorea e
dole la obligacién de intervenir en los casos de brujeria y de estar presente en i
llos lugares en que su intervencién sea precisa y necesaria®, Dejando a uu lad
aspectos y detalles de gran interés en otras circunstancias, aqui y ahora.| n gu
requiere nuestra particular atencién, para mejor comprender la documentacion ¢
Pedro de Valencia (que es lo que nos ocupa), son apuntes concretos como el que
encausados confiesen la celebracién de conventiculos®, a los que acuden a lomos de
cabalgaduras blancas®; que entre las maldades puestas en prictica se cuenten la pro-
vocacién de la ruina de las cosechas y el asesinato de nifios, cuyas entrafiag, conves
nientemente aderezadas con sapos triturados y otros aditamentos, les serviun para la
confeccion de una poderosa ponzoiia.

La Inquisicién espafiola, sin embargo, no se mostr6 tan crédula ni mud ante 1()*%
casos de brujeria como acostumbré a mostrarse en el resto de Europa. Todo. 1o ¢oit
trario. Salvo casos particulares, personales vy concretos de algunos inquisidores, lo
habitual fue la adopcién de una postura escéptica y prudente por parte de la instifu-
c¢ién inquisitorial. En enero de 1526 la Suprema remite a la Inquisicién de Calahorra
la orden de intervenir en los procesos de brujerfa en colaboracién con el Consgjo
Real de Navarra. Cuando la primera documentacién de los casos investigados lega s
la Suprema, ésta reclamard a los investigadores que amplien, profundicen y contras-
ten las diligencias llevadas a cabo, al par que sefiala la necesidad de atender a lug
siguientes cuestiones®:

% Idoate 1967. Atienza 1986: 76-77.

2 Idoate 1972: 12ss.; 1975a: 225-227; 1978: 23-27.

** Reguera 1984: 195-196.

» Unos, en Zaldaiz, al sur de Erro; otros, en Villava, cerca de Pamplona.

% Una de las encausadas ostenta el elocuente nombre de Marfa del Caballo Blanco.
" Reguera 1984: 196.
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17 Brvetinnto o fay personas coya muerte se achacabia oy brujas, hay que inves-
tigar de qué modo murieron y cudndo y dénde; comprobar si padecian ya alguna
enfermedad, y¢i fallecieron de muerte natural o tras sufrir violencia,

2°. Respecto a la capacidad de volar atribuida a las brujas, hay que determinar
por donde entran y salen de sus casas, si lo hacen por puertas o ventanas y si éstas
estdn abiertas o cerradas.

3°. Por lo que atafie a su poder de desencadenar tempestades que arrasen campos
y cosechas, es necesario precisar la fecha y el lugar exacto en que se dice que hubo
tormenta y comprobar si es cierto que la hubo en tal ocasidn; y si entonces era
invierno o verano.

4°, Si las confesiones de los brujos encarcelados coinciden, debe investigarse si
antes de ser apresados tuvieron oportunidades para ponerse de acuerdo.

Detalle de gran prudencia es el hecho de que la Suprema detuviera la resolucién
de todos los procesos incoados hasta no recibir respuesta a las diligencias apuntadas.
Fistas observaciones y pautas vienen a completarse a finales del mismo afio 1526 con
una serie de advertencias, instrucciones y normas derivadas de las sesiones que la
Junta celebr6 en Granada en el curso de ese afto y en las que se abordé el problema
de la brujerfa, al parecer cada dia mas agudo®”. Un bloque de dichas instrucciones es
de cardcter técnico, y en gran medida apunta a resaltar el papel preponderante que la
Inquisicién debe desempeiiar en estos temas, y muestra un declarado deseo de que la
administracion de la justicia, en lo tocante a la brujeria, sea en todo momento ecud-
nime y ponderada. Asi, se indica que

*  mo se encarcelard ni se condenard a nadie fidandose sélo de las confesiones
formuladas por otras personas;

* los inquisidores tendrdn en cuenta si las personas entregadas a su jurisdiccién
han sido o no previamente sometidas a tormento por la justicia civil;

*  cuando se trate de brujas reincidentes, habrd que consultar a la Suprema;

* a la Suprema se consultard también antes de dictar sentencia contra personas
que se niegan a reconocer y admitir los delitos que se les imputan;

* se apunta la oportunidad de discutir las situaciones delicadas y problemadticas
en una comisién en [a que intervengan todos los inquisidores encargados del
proceso, junto con tedlogos y juristas, v en presencia de un juez ordinario;

“ En efecto. En 1526 el inquisidor general Manrique convocé Junta General en Granada, a
la que acudieron los diez inquisidores espafioles de primera linea. Los debates se movieron
entre la postura realista del Canon episcopi y la fantasiosa del Malleus, si bien los resultados
tuvieron una ligera inclinacién hacia un racionalismo escéptico, ya que, pese a la encendida
defensa realizada por Valdés -que mds tarde llegarfa a ser inquisidor general- de que las con-
fesiones de las brujas son pura ilusién y de que su asistencia a los aquelarres no tenia Iugar
mds que en su imaginacion, a la hora de votar, seis inquisidores consideraron que “realmente
ban”, mientras otros cuatro opinaron que “ban ymaginariamente™. La recomendacién principal
que se hace a los inquisidores es que no obren a la ligera ni den crédito inmediato a las
declaraciones, sino que “hagan mds diligencias para averiguar la uerdad”,
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o respecto alos acusados de asistie a/conventiculos brujeriles, imy mm
investigar cuidadosamente si dicha asistencia fue real o imaginaria, -

Otro bloque de normas hace referencia a los castigos. Por un lado, se mug
benevolencia hacia los arrepentidos. Asi, a quienes confiesen voluntariame

abjuren de sus errores no se les incautardn sus bienes. Por otro lado, en-cambio

la Iglesia. En cuanto al tiempo que los condenados deberdn llevar el hibito de
ciliados y respecto a la abjuracién que deberédn hacer, ello serd establecida conjur
mente por los inquisidores y los letrados, y se tendrd en cuenta tanto la per amml
de los encausados como la gravedad de los delitos.

Teniendo en cuenta que a menudo 1a gente cac en semejanies errores por falta d
informacién, en un dltimo bloque de instrucciones se sefiala la convenienein de 1l
var a cabo campafias informativas. En este sentido se recomienda que

* el provisor del Reino gire visita a las zonas mds conflictivas;

* en los lugares en que se sefiale la practica de aquelarres se¢ erija una umiw
se celebre misa en ella;

* se impela a la gente a ofr misa no sélo todos los dias festivos, sino mtxlbs%n
algin otro dia de la semana;

* los fieles porten al cuello alguna crucecita con que espantar al demonio;

* en los sermones se emplee la lengua verndcula para que la gente se enle
mejor de cudles son los errores que hay que evitar.®

El clima de psicosis brujeril tiene una nueva manifestacion -en esta ocasidn de
muy amplio eco*- el afio 1527, cuando el papel que hemos visto desempefiar 4
Graciana de Izdroz parece asumido en Pamplona por dos nifias, de nueve y onge
afios respectivamente. Ante los oidores del Consejo Real de Pamplona se preser
ambas niflas y prometen, a cambio de un perdén incondicional por los delitog briije
riles cometidos (pues confesaban ser brujas), desenmascarar a cuantos brajos y by
jas hubiere en la comarca. El método que proponen es muy simple: les bastari con
mirarles en el fondo del ojo izquierdo, en donde se halla impresa la marca del diabla,
que sélo una bruja es capaz de descubrir. Atendiendo a su corta edad, los oidores Jey
otorgan el perdén demandado e inician una gira por diferentes pueblos, Hevando
consigo a las dos nifias junto con una nutrida escolta de soldados. Cuando legal
una localidad recluian a las dos muchachitas en dos casas diferentes, y a continti
ci6én iban presentdndoles, por separado y con todas las medidas oportunas para evitay
filtraciones, una a una las personas sospechosas de brujerfa. Las nifias, cada una por
su parte, les examinaban el ojo izquierdo. Admirable result$ la absoluta coincidencia

* (Gibbs 1967. Reguera 1984: 197-198.

* Asl, se descubren en obras literarias coetdneas de los hechos, como El Crotalbn, engl
“Quinto Canto...”; o en la “Estanca XLII” de las Quinquagenas de la nobleza de Espeiia, i
Gonzalo Ferndndez de Oviedo.
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que una y-ate mastraron ensus. veredictos. Al término: de:las giva-el nimero de
acusados rebasaba log ciento cincuenta.

Los hechos nos son conocidos gracias a dos fuentes de primerfsima mano. Por un
lado, el maravillado relato que de ello hizo fray Prudencio de Sandoval®; y, por otro,
la comunicacion que el inquisidor Avellaneda, a quien fue encomendada la investi-
gacion, le dirigié al condestable Ifiigo de Velasco®. Ambas fuentes son prédigas en
sucesos insolitos, en prodigios y portentos, ante cuya «evidencia» se rinden tanto
fray Prudencio (que mds tarde seria obispo de Pamplona) como el inquisidor
Avellaneda, que no pueden por menos que dar crédito a lo que ven sus ojos. Verdad
¢s que el inquisidor habfa comenzado por mostrarse friamente escéptico ante muchas
de las confesiones de las brujas; pero hubo un «hecho» que, como su camino de
Damasco, vino a convencerlo de su error y dar consistencia a su credulidad. Se trata
de la capacidad que decian poseer las brujas para volar después de haberse untado
con un prodigioso ungiiento. He aqui el relato que fray Prudencio nos hace (y que
ofrecemos ligeramente maquillado para facilitar su lectura al lector de hoy):

«El oidor mandé traer delante de s a uno de los presos, que fue una
mujer vieja, y le dijo que él tenia ganas de saber de qué manera iban a
hacer sus obras; que le quitaria las prisiones que tenia y que, si pudiese
ir, que se fuese. Ella dijo que era contenta, y pidié un bote de ungiiento
que la habfan tomado, con el cual se puso en la ventana de una torre
muy alta, y en presencia de mucha gente se unté con aquel unto en la
palma de la mano izquierda y en la mufieca y en el juego del codo,
debajo del brazo y en la ingle y en el lado izquierdo. Y esto hecho,
dijo en voz alta: «jAy!». A la cual voz respondié otra, que dijo: «Si,
aquf estoy». Y luego la dicha mujer se baj6 por la pared, la cabeza
abajo, andando de pies y manos como una lagartija. Y cuando llegé a
media pared, levantdse en el aire a vista de todos, y se fue volando por
él. Por lo cual, después de haberse todos admirado, mandé el oidor
pregonar que a cualquiera persona que le trajese aquella mujer le darfa
cierta moneda. Y asi, de alli a dos dfas la trajeron unos pastores que la
hallaron en un prado; y preguntada por el oidor c6mo no se habia sal-
vado, respondié que no habia querido su amo levarla mas de tres
leguas; y que la habia dejado donde los pastores la habfan hallado».

Tal es el relato que del acontecimiento hace fray Prudencio de Sandoval.
Compdrese con el que nos transmite el propio inquisidor que, si presenta idéntico
contenido, se nos ofrece mas parco en detalles (Remozamos también el texto en su
grafia y puntuacion):

«Y asi, un viernes a la media noche pasé a la posada donde ella [sc. la
bruja vieja] estaba con el secretario Vergara y Pero Diaz de Término,

* Llorente 1870 [19801: 43-47 del vol. II. Lisén 1992: 63-64.
* Caro Baroja 1933: 89-109. Caro Baroja 1973: 189-191.

30



algoacil, v o Sancho de Amizaray, cabo de eseundii
soldados y hombres de la terea; hasta veinte Y en pres
s unté y aparejdy v la metl en una camara yoiy ek seer ]
e untd por la forma que acostumbraban con-un un;}(mm o
con que ellas suelen matar 4 los hombres; v Hepd 4l ventans
alta, y el suelo de abajo una gran peiia, donde un gato se hicien |
zos. B hizo invocacion al demonio, el cual vino como acasti bi
la tomé y bajé en el aire hasta el suelo. Yo porque yo, par
certificacion, [coloqué] al dicho. cabo de escnadri ¢on u soldads
stiyo, con un hombre de la tierra (...) bajo la-ventana, porla pa
fuera; y el uno de ellos espantado de ver tal cosa-comenzd
guar y de decir ‘Jesls” por nombre; y con tanto se despareseio ¥ oy
les fue casi de entrambos. Y el lunes siguiente.a tres leguas de alli 1
cobré con otras siete en un puerto, en una borda donde habia ut
de nieve» "

Ratificada la realidad brujeril con la comprobacion directa de mtm h L ‘
villosos y, al parecer, incontrovertibles, tanto el inquisidor Avellaned:
Cousejo Real de Navarra determinan que la condena para la seqta no puede ;
que la de muerte. Y asf lo hace saber el inquisidor al condestable Ifiigo de Velasca:

«Condenamos a todas a muerte y algunas [ueron ajusticindix en
Pamplona. Y yo volvi con otras al dicho valle® a hacer njusticiar 3
proseguir la causa. Y después acd he andado en‘estas montafias, doncle
he descubierto tres ayuntamientos que con el demonio hacern. Bl uno,
en este valle, que se juntan mds de ciento veinte, y de ellag @ngo pre.
sas mas de setenta. El otro [lo] descubri en el valle de Salazar, ¢
también se juntan més de ciento, de las cuales, entre presas y ajus
das, pasan de mas de ochenta. El otro ayuntamiento. [lo} descubig
tomando el valle de Aézcoa y el burgo de Roncesvalles y el lavadera
hasta Pamplona, y tomando Acopesbatos y aquella falda, que se juntis
ban en medio de esta tierra mas de doscientas (...). Se han ajusticindg
cincuenta personas, y para de aqui a ocho dias; si pluguiese o Nueslio
Sefior, otras veinte. Tengo tanto descubierto que, si hubiese quiciiie
ayudase, se podria hacer mucho en servicio de Dios y en provecho e
la repuiblica».

Avellaneda considera, pues, que toda la regién es un hervidero de brujeriu,
haciéndose necesario y urgente descubrir y denunciar a cualquier integrante de tan
maléfica y demoniaca secta. Por ello se apresura a levantar acta pormenorizada de
todos aquellos detalles que conforman la préictica brujeril, cuyo conocimiento pucile
ayudar a descubrir y delatar a brujos y brujas. Creemos muy conveniente registrar

¥ Caro Baroja 1933: 93-94.
* Sin duda, el del Roncal.
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aqui cudles eran tales: costumb
gncontrar en.el proceso seguido

i porque ensu nmyurm serdn: lag que volvamos o
ontra las brujas de Zugarcamurdi y: de ellas se hard

también eco Pedro de Valencia. Helas aqui resumidas:

o

B

Empujados por las promesas de riquezas y placeres que les formula el demo-
nio, las personas que abrazan la brujerfa comienzan por renegar de Dios, de la
Virgen y de los santos.

Brujos y brujas acuden a los conventiculos cruzando los aires después de
impregnarse el cuerpo con un ungiiento ponzofioso. En sus juntas adoran al
demonio, que se les aparece bajo la forma de un macho cabrio, cuyo nombre
en vascuence es aker. El conventiculo termina con una orgfa sexual.

Los aquelarres se celebran la noche del viernes al sébado, parodiando con ello
sacrilegamente el hecho de que en una noche tal tuviera lugar la crucifixién
de Cristo. Por el mismo motivo se retinen también la noche del Jueves Santo.
En cualquier caso, el aquelarre siempre debe disolverse antes de que cante el
gallo, recordando que después de que un gallo cantara tres veces, San Pedro,
que habia negado a Cristo, se arrepintié y se apart6 del demonio.

Todas las ceremonias que se realizan en el curso de un aquelarre son parodia
e inversion del ritual cristiano y de su simbologia. Asi, si el sacerdote bendice
con la mano derecha, el demonio lo hard con la izquierda; y con la izquierda
realizaran los brujos todas sus iniquidades.

Las personas que practican la brujeria son incapaces de ver materialmente la
hostia consagrada.

Cuando el demonio acoge a un nuevo adepto, lo marca indeleblemente «en el
0jo yzquierdo, encima del negro del ojo, que es la sefial de la mano del sapo».
Y esa sefial no es reconocida mds que por otros adeptos, como sucedia con
Ciraciana de Izéroz y con las dos nifias navarras.

Al donde las cosechas en flor se echen a perder, o donde aparezcan nifios
ahogados o se descubran restos de sapos, cabe la sospecha -«cierta», segin
Avellaneda- de que existen brujos y brujas.

Bartolomé Bennassar® considera que ésta fue la primera vez que el Santo Oficio
intervino en Navarra de un modo relevante, y cree que los motivos que lo empujaron
a ello fueron fundamentalmente politicos: los brujos perseguidos serian personas
opuestas a la unién de Navarra a Castilla, efectuada poco antes, en 1512, Es verdad
gue en 1521 la Inquisicién habia terciado activamente cuando los franceses apoyaron
la causa navarra; y es posible que labores politicas puedan detectarse en otros luga-
res de Espafia. Pero, como indica Ifiaki Reguera®, «habria que ver si existen razones
suficientes para politizar al brujo, y si era enemigo tan grande como el judio o el
luterano». No considera €l que tal politizacién existiese, y aduce como motivos que
lo llevan a tal consideracion los siguientes*: «En principio, [al brujo] se le persigue

¥ Bennassar 1981: 324.
“ Reguera 1984: 199.
4 Reguera 1984: 199-200.
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menos que. alos: ‘minositarios religioos o ados‘reformadoy’y
fevamente, Hsto pueds tener motivos econdmicos; Log: acusados
prneralmente gentes de escasos recursos pecuniavios, Tampoco estal
dog, nd presentaban un peligro tan grave, aun en los casos coleet ;
s:l dmntu dc Cdldh()lld %1 ‘ug,mm yer s¢ pum&,u@ i ul&,un blu;o pm mu{wm

griuna l‘lccl'liceriu scctaria 0 partidista». Consecucntmncnte, Rc‘;:g;ucﬁm"'*’ plensi gus «
brujo no parece catalogarse dentro de una ideologia determinaclu, La bruj
fenlemente carece de color politico, aunque en. algunos: aspectos pares
sontraposicion con la cultura oficial».

En torno a 1527 el propio emperador Carlos V comisiona al: inuwnmim fmm i
f"nnuumga Onundo de Dunango pa1a quo l]evc a cabo ld pcwucuumt m; ’i

sobre todo- de la lengua vasca, cuya ignorancia por parte de [a mayoria de
sidores entrafié tremendas e irreversibles equivocaciones,; dislates ¢ ilé
Pero la dicha durdé poco: un afio después (1528) Carlos V consigue qu
cano sea promovido a la silla episcopal de Méjico™, por-lo cual debe ab
coumision contra la brujeria vasca, reemplazdndolo en ello el inquisider de
Sancho de Carranza y Miranda. En 1530 las Juntas Generuales, reuiid
Fuenterrabia, consideran necesario el nombramiento de tres letrados que dedi
actividad a la represion de la brujeria vasco-navarra®.

Por estas fechas -1529- se publica en Logrofio la obra de Martin de Castafiepi,
dedicada al obispo de Calahorra, don Alonso de Castilla. Antes de referirnos a g
I1a debemos recordar que, antes de que el Tribunal de la Santa Inquisicidn tuviéra
sede en Logrofio, ésta se ubicé en Calahorra, y su jurisdiccién abarcaba un am

y Soria.* Hasta 1509 el Tribunal estuvo en Estella, decidiéndose en esa fechn
paso a Calahorra, desde donde el afio 1570 se trasladé a Logroiio. En esa transle:

* Reguera 1984: 200. Leroy 1966: en el capitulo V interpreta las fantasias brujeriles, en
las que los valores sociales aparecen subvertidos y transtocados, como expresién de tna ideg:
logia revolucionaria propia de un campesinado subyugado y oprimido.

“ Gibbs 1967.

“ De la talla humana de fray Juan de Zumdrraga pueden ser reveladores hechos como ¢l
que en 1547 el Papa Paulo IIT lo nombrase arzobispo de Méjico, en donde construyé la cati-
dral mejicana. Abierto defensor de los indios, fund6 en Tlaltelolco el Colegio de Profesores
Indigenas. Introdujo la imprenta en Méjico el aflo 1536, y a ella dio obras de las que era autor,
como Doctrina cristiana (1539), y una Regla Christiana aparecida en 1547, un afo antes de
su muerte. Cf. Garcfa Icazbalceta, J. Biografia de D. Fr. Juan de Zumarraga, primer obispo.y
arzobispo de Méjico, M. Aguilar, Madrid 1929.

*Lea 1888 [1983]: 215-222.

% Reguera 1984.
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Munrigue; comisionado: por:la-Suprema para-levar a cabola urneidn deun: largo
rosario de irregularidades cometidas en la incoacions tramitacidn, desarrollo y
resolucion de causas, ast-como en el subsiguiente cumplimiento de cargas, penas y
responsabilidades derivadas de las mismas”.

Pero volvamos a la obra de Martin de Castafiega. Ostenta ésta el elocuente titulo
de Tratado muy sotil y bien fundado d’las supersticiones y hechizerias y varios con-
Jjuros y abusiones y otras cosas al caso tocantes y dela possibilidad & remedio de-
llas. El libro sale de las prensas de Miguel de Eguia, en Logroiio, el 18 de agosto de
1529. El autor, -tedlogo, franciscano y predicador del Santo Oficio-, con una creduli-
dad mds propia de un hombre medieval, admite sin la menor duda vacilante todas las
acusaciones que se imputaban habitualmente a las brujas: culto al demonio, capaci-
dad de volar, posibilidad de transformarse en diferentes animales, pricticas antropé-
fagas, dotes para provocar tormentas... Certifica del modo mads natural el hecho de
gue ¢l mayor nimero de personas adeptas a la brujerfa sean mujeres*, sobre todo si
éstas son viejas y pobres, partiendo del principio, para €l incontravertible, de que la
mujer es la sintesis del mal. Oigamos sus propias palabras:

«E mds son de las mujeres viejas y pobres que de las mozas ricas, por-
que como después de viejas los hombres no hacen caso dellas, tienen
recurso al demonio que cumple sus apetitos (...). E maés las hay de las
pobres y necesitadas, que, como en los otros vicios, la pobreza es
muchas veces ocasién de muchos males en las personas que no la
toman de voluntad o en paciencia».”

Seis son las razones que aduce el fraile para justificar que la brujeria sea una
prctica particularmente propia de las mujeres y no de los hombres:

«Destos ministros al demonio consagrados y dedicados méas hay muje-
res que hombres. Lo primero, porque Cristo las apart6é de la adminis-
tracion de sus sacramentos; por esto el demonio les da autoridad més a
etlas que a ellos (...). Lo segundo, porque mds ligeramente son engafia-
das del demonio (...). Lo fercero, porque son mds curiosas en saber y
escudrifiar las cosas ocultas (...). Lo cuarto, porque son mdas parleras
que los hombres, y no guardan tanto secreto, y asi se enseflan mds
unas a otras (...). Lo quinto, porque son mas sujetas a la ira y mas ven-
gativas; y como tienen enojo, procuran y piden venganza y favor al
demonio. Lo sexto, porque los hechizos que los hombres hacen atribi-

7 Gil del Rio 1992: 207.

* Aunque de hecho se constata también la existencia de muchos brujos, el predominio
femenino entre las personas acusadas de brujeria es llamativo en todos los tribunales de la
Inquisicién, como el de Calahorra (Reguera 1984: 216), el de Valencia (Garcfa Cércel 1980:
240), el de Cuenca y Toledo (Cirac 1942: 210ss.), etc.

“ Castafiega 1529 [1946]: 39.
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yonse. i nlguna seiencin o arte,y Hamalos el vulgo nwmn{x
los Hama brujos (...). Mas. s mujeresy como no tere 1
alguna arte o eiencia, nunca fas Haman nigromdnticas (m)g &xti\a‘ﬁ
megas, brijas, hechiceras, jorguinas™ o adevinags

Hatamos aquf, sin duda, escuchando los retumbantes ecos del Meallews malefi

ey m:n dc acuuclo apmte de una exhlbxuén dc, wltum, supum: un ar gum (1 il
jerem), pasan a los argumentos. Para los dos dominicos. alemarnes. tres son lis

fizones por las que las mujeres sucumben con 1my01 facilidad que LA hmn r@s i Ifi

slipersticion: -

«La primera es que las mujeres son mds crédulag, de donde, ¢omo ¢l
demonio intenta, sobre todo, corromper ‘la ‘fc ltv; ata(:‘l con

espiritu licencioso (...). La tercera, fmalmenlg e8 qlw 1‘“
gua mentirosa y ligera: aquello que ap1cnden en-lag artes
ocultan dificilmente a las otras mujeres amigas suyas, y; ¢
débiles, intentan una venganza facil por medio de fog malelicion:.

Pero, aunque aluden a tres razones, acto seguido se extienden morosarente
erando otra larga serie de ellas, algunas simples perifrasis de las primeras:..

* Como tanto intelectual como fisicamente son mds débiles que ¢l humhtc’
l6gico que sucumban a los atractivos de la brujerfa.

" La razén mds natural reside en el hecho de que la mujer es mds sensual que el
hombre y se entrega a mayores abominaciones carnales.

" Segin Sebastidn de Covarrubias, Tesoro de la Lengua Castellana o Espaiiola, Turier,
Muadrid 1979,p.239, este nombre deriva “del jorguin o hollin que se les pega saliendo, comi
dizen salir, por los cafiones de las chimeneas”. Y ya que hablamos de Covarrubias, apuntenios
yue en la p.238 de la citada obra, hablando de la brujerfa, observa que, “aunque hombres han
dado y dan en este vicio y maldad, son mds ordinarias las mugeres, por la luxuria y por el
espiritu vengativo que en ellas suele reynar; y es mds ordinario tratar esta materia debaxo del
nombre de bruxa que de bruxo”. Téngase presente que la mencionada obra de Covarrubias
(clérigo él) se publicé en 1611 y que fue Pedro de Valencia quien la aprobd, en nombre ¢
Consejo Real.

*' También el Talmud de Babilonia (Cf. Menahot 43b) exhortaba a los hombres a dur gi-
cias a Dios por no haberlos creado mujer o esclavo.

* Kraemer-Sprenger 1487 [1976]: 100-101.
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SSu natural

p perversa la gmpujara abandonar con mayor fagilidad la fe y
abjurarde ella; rafz primeracde I brujerfa,

La conclusion de todo ello 1a resnmen los autores en los términos siguientes:

Por todo ello «no puede sorprender que haya mds mujeres gue hom-
bres infectadas por la herejia de la brujeria. Y como consecuencia de
elio, es mejor denominarla herejia de brujas que de brujos, puesto que
su nombre proviene del nimero de sus adictos. Y bendito sea el Sefor
que ha preservado al sexo masculino de este crimen horrendo, pues
desde el momento que El eligié nacer y sufrir por nosotros, asi ha
otorgado al hombre este privilegio».

No obstante, no hay que olvidar la doctrina tomista que consideraba a la mujer
como un ser incompleto. Es evidente que su «imperfeccién congénita» explicaba en
gran medida su inclinacién por la brujerfa®.

in la obra de fray Martin de Castafiega encontramos, sin embargo, un susurro de
corcdura cuando, en el cap. XXII, insinta timidamente que en algunas ocasiones ciet-
tas personas que pretenden estar embrujadas o endemoniadas no son en realidad mds
que enfermos a los que deben aplicdrseles remedios naturales. En tdltimo término, la
mayoria de las cosas extraordinarias que se atribuyen a las brujas pueden tener lugar
por obra del demonio, pero siempre con la aquiescencia de Dios. Asi,

4

£

por pacto con el diablo «andan (...) dicen por los ayres y mares»;

«si Dios lo permite», pueden «pasar en poco tiempo mucho espacio de tierra,
por ministerio del demonio»;

Respecto a que el demonio las lleve por los aires, «podria ser que fuesen
engafiadas (...) y que pensasen que estdn o han estado (...) en partes remotas»;

Sumidas en el delirio y perdidos «sus sentidos, como en grave y pesado suefio
(...) gozan y deléitanse con estas cosas como si sus cuerpos realmente se
hallasen presentes»;

niega que el demonio pueda convertir «al hombre en raposo o en cabrén o en
semejante cosa». Tal afirmacién de las brujas «es error y ilusién y engafio del
demonio»;

en cuanto a la capacidad para introducirse por diminutas aberturas y agujeros,
lo considera algo imposible: sélo pueden entrar y salir «por ventanas o puer-
tas abiertas (...) segtin su cantidad y medidas naturales»;

muchas posesiones diabdlicas pueden explicarse «por enfermedades y pasio-
nes naturales», y pueden curarse «con medicinas naturales».

El mismo afio en que ve la luz el libro de Martin de Castafiega se publica en
Alcala una obra del maestro Pedro [Sdnchez] Ciruelo, poligrafo, profesor de la
Universidad Complutense € Inquisidor de Aragén, titulada Reprouacion de las

 Miiller 1989: 33-51, especialmente pp.37 y 45.
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;&b I‘S"?(n, f”‘xme‘lw dmhf;a c:&;im,,mhmnu st alg 16 j
1 m;\lm de todas: las artes mdgicas; pero se detlens un instante en ii

kg xorguinasy, 4 cuya Cél[)kluddd&& volar alude pmmd armente, La potur
secto- adopta es ecléeticar si opina que en-ocasionss lag brujas abg

1n gue llevan a cabo una serie de acciones que, al desy
nenie ejecutadas por ellag, Dice asi en el capitulo 11

«Las cosas que hazen las brujas o xorguinas son tan maravil
no se puede dar razon dellas por causas naturales, que alg
se vnum con vnos vnf:,uentox y dx/m Lmsma palamgm y ml

fwny

ulle’i passan. ()tras destas en acabéndosé d(;i vmai? y'df;z;if
bras se caen en tierm como muertas, frias y §in Sc‘:ﬁtid@ i

lc,udntcm muy llgemmentc y dliCtl nmdm% u):«m dc‘* ‘
lugares adonde dizen que han ydo».

Pedro Ciruelo admite tales cosas como realidades, aunque confi
gxplicacion nataral de ellas. Basandose en la autoridad de fild
sabi ‘
mafemitico, como cuando niega toda efectividad a los conjuros, mald
tiigilentos de las brujas. Considera entonces que todas estas cosus
supersticiosas y diabélicas, (...) no tienen uirtud natural ni sobrenatural par Ha

glecio (...). Vano se llama lo que no aprouecha para aquello a que de orden iy
como guien arasse y sembrasse en el arenal cabe la mar o cabe el r{o, todos divin que

trabaja en uano».

fisa misma postura ecléctica volveremos a encontrarla a las puertas s
#iglo XVII en la obra del jesuita Martin del Rio™, que resume asf el (ema

«Las traslaciones en cuestién pueden ocurtir de cuatro medos:

1°. Sélo de pensamiento, lo que la Escritura llama *ser portada ¢n
ritw’ (...). :

2°. A veces van por su pie a las reuniones (...).

3°. El demonio las transporta fisica y corporalmente con m(mmimim
local (...).

4°. Ocasionalmente puede ocurrir que ellos mismos no sepan
cierta si su traslacién fue corporal o imaginaria. Es lo que le ocurriga
San Pablo en aquel rapto divino».

“ Rio 1599 [1991]: 352.
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Trag caporddicod cases de brujeria, en” 1533 en el Valle del Roneal estalla un
nuevo abseeése, Una vez mds las malas cosechas y lag epidemias que afectan a hom-
bres y animales son atribuidas a personas «homicidas y ponzofiosas». Los. alcaldes
del valle acuden al Consejo Real de Navarra, que, a su vez, pone el caso en manos de
la Inquisicion. La Suprema comisiona a varios inquisidores de Calahorra para que
inicien las investigaciones pertinentes.

En julio de 1537 la Suprema envia una circular en que se dpunta una serie de
detalles a los que el inquisidor deberd atenerse en los procesos brujeriles. Asf,

*  preguntardn al acusado o acusada de brujerfa cudndo y cudntas veces asisti6 a
conventiculos;

* i estdn casados o tienen criados, indagardn si el cényuge o la servidumbre
notaron su ausencia de la casa;

¥ se investigard asi mismo si, yendo a la junta, se encontraron a su paso con
alguna persona;

* se les preguntard qué edad tienen y a qué afios comenzaron a asistir a 1os
aquelarres;

*si el inquisidor considera que el encausado estd loco, debera registrar por
escrito las palabras y los hechos que demuestran esa locura;

*si el acusado utiliza ungiientos, hay que averiguar qué ingredientes emplea en
su composicién y con qué finalidad;

* se deberd indagar si las brujas comentan lo que han hecho durante el aquela-

rre;

s¢ inquirird también si se ponen de acuerdo sobre la fecha en que celebraran

gl siguiente conventiculo, si hay dias fijados para ello y si las convoca

alguien,

Como se ve, la Inquisicién desea a toda costa actuar con la mdxima prudencia,
comprobando cada uno de los hechos de manera directa. Y esa cautela es la que
mostré el inquisidor Valdeolivas en 1538, cuando es enviado a investigar un nuevo
brote de brujerfa detectado en las Encartaciones de Vizcaya. Valdeolivas llega a
Bilbao a primeros de noviembre y se encuentra con que la autoridad civil tiene
encarceladas a treinta personas que han confesado ante el Corregidor, admitiendo los
delitos que se les imputan. Lo primero que hizo Valdeolivas fue habilitar un local
para cdrcel inquisitorial y tomar declaracién a cada uno de los inculpados. De resul-
tas de ello concluye que, salvo dos muchachas y dos adultos (un hombre y una
mujer), todos los demds son inocentes que se habian autoinculpado ante el
Corregidor empujados por el miedo.

El inquisidor Valdeolivas, en continuo contacto escrito con la Suprema, va notifi-
cando a ésta cada uno de los pasos que da y las gestiones que se propone hacer. Su
correspondencia revela la enorme presién popular a que se siente sometido en todo
momento. La gente reclama que todas las brujas sean condenadas a la hoguera. Una
y otra vez la Suprema le recomienda prudencia y atenerse a las instrucciones emana-
das de ella. Aconseja incluso que no se incauten los bienes de los encausados, salvo
alguna multa pecuniaria destinada al mantenimiento del Santo Oficio; pero tal multa
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deberd estar en consonancia tnto con la magnitud del delito del gue res
& multado como con la hacienda del  reo: Al miismo tiempo, Ta Suprema sug |
Valdeolivas la conveniencia de que contacte: con. personas influyentes y
ley explique que las malas ¢osechias son provociadas por la elimatologii adve
que en ello intervenga en modo alguno la brujerfa; y que tampoco el lmdfiﬂéc‘
heladas son obra de las brujas. De enorme interés resulta el hecho de que, e
mamento dado, la Suprema le diga a Valdeolivas: «Estad advertido de no eteer
loque dice el Malleus maleficarums» 5

(e las complicaciones y pxoblemas conlos que to mba ledwl(vw« eran de
din mayores viene a corroborarlo el hecho de que el Santo Oficio creyé ¢
j (Ic, l]()Vluﬂhlt d(, 1538 cnvunlc COMo €O db()ldd()l al mqumdm ()Iimdmi

comunica desde Bllbdo al Consejo de 1a Inquxsluon que los pm@mm &n el
Hegado al punto final, que los consultores han emitido sus votos y que i il
los encausados ha sido preciso torturarlos. Ante esta ultima noticia la f‘;upmi,
Apresura a enviarle una carta en que le recomienda que actde inclindndose n
misericordia que por la severidad, y que en lo tocante a las torturas, tha&.k

sles; y, en todo caso, siempre deberd haber mesura y ponclc:{‘ acion a L;L hm i ﬁ"
tormento. Bl auto de fe que culmina la actuacion iniciada por Valdu‘xhvm
noviembre de 1538 tuvo Iugar en Bilbao el 11 de mayo de 1539.7%

tenciadas ciento ochenta y siete personas, unas por blas‘l’cmias, ofras. por
heréticas y cincuenta y una por brujeria, «lo que significa -como apunti. Regt
un porcentaje del 27% de la totalidad de los procesados en la vista». Y de eso4 vin-
cuenta y un procesados, treinta y tres eran mujeres y dieciocho eran hombres: stus
¢l 65% de las personas procesadas por brujeria en esta visita de. Valdeolivas son
mujeres», apostilla de nuevo Reguera®™, quien afiade un ultimo dato porcentuals «lii

% “Es ejemplar y clarividente -escribe Reguera 1984: 205- esta actitud inquisitorial e G
época en que muchos crefan seriamente en el fendmeno de la brujerfa y en lu realidad de gus
acciones. La Inquisicién tomd claramente postura ante la hechiceria mostrindose
cscéptica, experimentalista, y negando toda posibilidad de que la brujeria como tal fucse ;ilptf
real. Esto se puede constatar a lo largo de toda la trayectoria del Tribunal de Calahoria, 51 huy
algiin tema en el que el Santo Oficio muestra una politica clara, continuada, segura, conver
cida e inflexible, es el de la brujeria. Puede afirmarse, incluso, para mayor mérito suyo, que éi
esta materia su actitud es aislada dentro de un medio hostil. Es como un grito solitaria en
favor de la bruja, acosada por el clamor popular, la justicia civil y los tratados antidemonii:
cos”. Anglo 1977a.

% Reguera 1984: 208.
 Reguera 1984: 212,
* Reguera 1984: 212.
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lo referente o la distribucion geogrifica de loy ncusados, el 50% de los penitenciados
pertenecia a los valles vizealnos de Ceberio v Arratian;

Interesante resulta también gaber cudles eran las acusaciones que se formularon
contra los procesados. Recabamos de nuevo la ayuda de Reguera™: «Treinta y una
personas fueron acusadas con la vaga denominacién de cosas de brujerias. Ocho
individuos fueron procesados por supersticiones heréticas. Otras seis personas serdan
acusadas por adivinaciones, pactos con el diablo y supersticiones con invocacidn al
demonio. Dos mujeres, Maria de Percheta y Maribdfiez de Arguifiano, vecina del
Valle del Ceberio, fueron procesadas por infamadas brujas. Maria de Avendafio,
una muchacha de Villaro, porque se hizo bruja y adivinaba, diciendo que era pro-
Jetay.

Pero el inquisidor Valdeolivas no se limita a levantar acta de los hechos. Busca
también la explicacién de por qué tales hechos suceden, que para €l no es otra que la
profunda ignorancia religiosa de las gentes motivada por la falta de informacién,
«porque en el Condado no entra el visitador del prelado».

Cuando las investigaciones que Valdeolivas llevaba a cabo estaban desembo-
cando en su recta final, se abre un nuevo frente en Navarra. El Inquisidor General
recibe la denuncia formulada por el licenciado Ovando, del Consejo Real de
Navarra, segin la cual en Ochagavia se habfa detectado la celebracidn de juntas bru-
jeriles, en las que se incitaba a nifios de ocho a once afios a que abjuraran de su fe;
no faltaban tampoco acusaciones de précticas brujeriles y de asesinatos provocados
con ponzofia. El 20 de febrero de 1539 la Suprema pone el caso en manos de los
inquisidores de Calahorra. En diciembre de ese mismo afio el inquisidor Olivdn llega
a Pamplona, donde treinta y cuatro personas han sido encarceladas a instancias del
Consejo del Reino de Navarra, algunas de ellas acusadas de brujerfa, de haber rene-
gado de la fe y de inducir a otros a hacerlo, denuncias todas ellas que entraban de
lleno dentro de las competencias de la Inquisicién. Olivdn comienza sus investiga-
ciones recabando la colaboracion de tedlogos, de letrados y de juristas. Por consejo
del doctor Camporredondo, fiscal de la Inquisicién de Calahorra, las causas en curso
e trasladan desde Pamplona hasta la sede calagurritana. El propio fiscal constata

- que las pruebas existentes contra las personas acusadas (de ambos sexos, y algunas
menores de edad) son poco consistentes y atafien a delitos de apostasia y de précticas
brujeriles en que no faltan los envenenamientos y los maleficios. En esta ocasién los
procesos tuvieron un curso rapido, de modo que el inquisidor Olivan pudo comuni-
car a la Suprema que el auto de fe se celebrd el 29 de marzo de 1540.

Como una enfermedad recurrente, en el curso del 1539 el Valle de Salazar (las
localidades de Ochagavia, Escdroz, Jaurrieta, Esparza, Izal) se ve alterado por un
nuevo brote de brujeria. «Surgen -escribe Atienza®- nombres propios, como Catalina
Beguieder, Catalina la Sorora (de Jaurrieta) y Lope de Esparza, que era alcalde de la
localidad de su nombre y a cuyo padre ya lo habia empapelado la Inquisicién de

* Reguera 1984: 212.
® Atienza 1986: 80-81.
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J%chm Landa, 5¢

c:i‘:zfal‘trwmaﬁcw imtc‘ﬁ% Tﬂﬂ”lhf(’?ﬁ i"ug msu%tda un W’“Ciﬁ{‘

"ha ‘wcmm/,, quc, fue sacada dg I;x uglmm de l ;\g,o dondc 8¢ hahm
al derecho de asilo, y Fortunio Layana, a quien algunos nifios delitore ;
visto en el aquelarre la misma noche en que se encontraba jugandoa fas cartas
las autoridades del lugar, La investigacion se inicié a ralz de acusaciones
por la sospecha de una intervencion brujeril masiva con motive de una
viruela gue se llevé a una veintena de nifios. Qdios y recuerdos del p*t‘smln hic
todo lo demds; y los nifios, como tantas otras veces antes.y. después, jugaron un

raron haber sido conducidos al aquelarre y conocer perfectamente. a I
tentes. Bl lugar que esta vez aparecid como sede del aquelarre Tue la ple
Ochagavia, aunque algdn otro hablé de un prado situado entre los |
Bscdroz y Orén, donde, al parecer, estaban instaladas las horeas de [a justic
Hew.

Ha‘;m cuarenta y nueve personas concurren al s‘ul)s'ig,uiu‘ltc: aum r; '

qzlu lmy que afadir los nombres de Maria Lopez dc Esparm Jugma M
( dldllnd Touea Manato Marco, Auh Mehda Mm fa (“ubmt y Buam Qlili e

(, arrica, de Jaurrieta, y Mama Izalzu, de Ochagavm), mculpadas d@ bl
ron de vehementi, esto es, de un delito grave. Hasta treinta: y. dos nifios

de la Virgen y de los Santos por induccién de personas mayores, fueron penite
dos como brujos y apdstatas. Otros ocho jévenes (también de ambos sexos) maya
de catorce afios y sobre los que recafan las mismas acusaciones, abjuraron e
¢sto es, de un delito leve®'.

Ese mismo afio de 1540 don Pedro Pacheco, obispo de Pamplona, dirigird
sacerdotes una circular en la que les aconseja precaucién ante los casos e b uy:
Les advierte que los fenémenos brujeriles son pura falacia, y recomienda que las pers
sonas consideradas brujos o posesos sean sometidas a examen médico. También &l
estd convencido de que la psicosis brujeril tiene su origen en la ignorancia, por.o
que se apresura a enviar predicadores a las zonas mds necesitadas de ello, como ern
los valles del Roncal y Salazar®.

Poco antes, en el curso de las investigaciones que llevaba a cabo ¢l mqnmdnr
Valdeolivas, y a propoésito de los brotes de brujerfa detectados en Navarra, ve la:luz
un memorial salido de la pluma del obispo de Mondofiedo, quien habfa sido une de
los participantes en la Junta General que el Santo Oficio habia celebrado en Granida
en 1526. En dicho memorial se apuntaba también como remedio necesario, inme-
diato y basico el envio de predicadores a aquellos niicleos de poblacidn en que ¢l
error brujeril se evidenciaba mds agudo. Recordaba, asi mismo, la oportunidad de

5 Reguera 1984: 213.
 Gofii 1947: 155-156.
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celebrar procesiones, de empleae el agua bendit pare dhiuyentara-los demonios, de
erigir ermitag-en los lugares en que, segtin declan, se celebraban conventiculos, ¢
incluso, si los recursos econdmicos 1o permitieran, de construir monasterios, a fin de
que «se alabe el nombre de Dios donde hubo fama de que se blasfemaba y se reve-
renciaba al demonios.

El obispo de Mondofiedo parte del principio indiscutible de que las causas de
brujeria son competencia y jurisdiccion exclusiva del Santo Oficio. Por ello, cuando
fa Inquisicién condene a una bruja a cadena perpetua y a hébito, en modo alguno
podrd ser relajada a la justicia civil. Unicamente cuando se le imponga una pena dis-
finta serd posible, después de reconciliada, entregarla al brazo secular por si éste
debiera juzgarla por delitos que escapan a la competencia del Santo Oficio.

El memorial distingue entre lo que puede calificarse de supersticién y fantasia y
lo que debe ser considerado realmente brujerfa. De ahi que recomiende a los inquisi-
dores que determinen con toda precision si las brujas acuden de hecho a celebrar los
conventiculos y si llevan en realidad a cabo los dafios que dicen provocar. Si no es
posible demostrar la practica real de ambas cosas, es evidente que sus confesiones
son producto de su imaginacion y de la ilusién provocada por el diablo. Ahora bien,
por creer en lo que dicen, caen en la herejia y por ello se hacen reos de castigo, ya
que ¢l delito imaginado debe castigarse no menos que el delito realmente cometido.
En este mismo orden de cosas recomienda no basarse sélo en las confesiones de las
brujas para admitir su culpa; pero esas confesiones bastar4n para suponer que esos
delitos son admitidos sin rechazo por su fantasfa, lo cual es indicio de un subcons-
ciente herético, y como herejes deben ser castigados®.

Denuncins formuladas por nifios®, odios locales y rivalidades entre familias
desencadenan en 1555 un proceso brujeril en Ceberio, proceso que durar tres afios y
en el que no interviene la Inquisicidn, quedando circonscrito al 4mbito de la legisla-
idn civil. Bl papel principal corrié en esta ocasién a cargo de una nifia de ocho afios,
Catalina (o Catalinche) de Guesala, hija de Juan de Guesala, vecino de la barriada de

Sunto Tomds de Olabarrieta®. Segin sus declaraciones, todos los habitantes de la
casa de Hereinoga (o Bereinoga) eran brujos: el cabeza de familia, Juan; su mujer;
su madre, conocida como Pufury; su hermana. A todas ellas se sumaban otras perso-
‘nas, entre las que se contaban Bastiana de Herenoga, Mariachea (mujer de Min de
Amegola), Marina de Barbachano y su hija, Juan de Ysasi, Juan de Guinea y su tia
Mari Ochoa de Guesala. Todos ellos (segiin la acusacién) celebraban las reuniones
en la casa de Hereinoga; y parecia habitual que el amo, Juan de Hereinoca, aplicase
ungiiento a los reunidos, untdndoles las plantas de los pies, las palmas de las manos,
la zona del pecho sobre el corazén, las espaldas, el mentén y la frente, tras lo cual
todos se encaramaban a un antepecho de la casa desde el que se Janzaban a los aires

%

“ Reguera 1984: 206-207.

* Reguera 1984: 217 llama la atencién sobre el destacado papel que los nifios desempefian
demasiado a menudo en los procesos de brujeria, y recuerda ¢dmo “su presencia se hace pre-
sente de forma destacadisima en el auto de fe de Pamplona del 16 de marzo de 1540, donde
fueron protagonistas treinta y ocho nifios del Valle de Salazar”.

“ Areitio 1927: 654-664. Caro Baroja 1973: 198-200.
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pary aepdir-volando:al aguelarre presidido-por el demonio, Bl conventiculy
braba en el lugae conocido como. Pretelande; rodeado de (mﬁ&mm Yoeh
levantaban upa cruz, una ermitiy uni pequeita cast: Al ;\qud(u:u: {
lijo la apariencia de up caballo n%zmmo ¥.Con guernos; 4
desde la que. asistia como espectador a las danzas. de sus. i
i

sanquete, en el curso del cual hacfa civcular una tuwza de plata rebosante de

]

nes, que daba a beber a los asistentes y que tenia, segiin se denuneiabu, ainargi
sabor, Concluido el banquete, todos se entregaban a una desenfrenada orgil sext ‘

Las declaraciones de Catalina de Guesala tavieron su-contrareéplica en b aausn
clones que contra ella formuld Marinacho de Unzueta el 7 de agosto de 1555, quie |
define como una consumada bruja, implicada en situaciones muy-compron
abra y de palabra®. Llamada de nuevo Catalina a declarar; confiesa que su:pndi
¢l momento de parirla, habfa afirmado que estaba prefiada. del demoitio |
criatura que iba a tracr al mundo era el Anticristo. Su declaracion se ¢on
descripeion de cémo se celebra un conventiculo, en el que lag pcé‘rvm‘s;ii;
gmergen a un primer plano.®

Otros testigos aportan nuevos datos. Asf, uno de ellog, «l«luﬂmm dt:e Al
Torregar», con residencia en Durango, recuerda que; cuando contaba cuatin
sdad, Diego de Guinea le practicaba incisiones para beberle la-sangre,; trid 1o ¢
{levaba a la casa de un brujo, llamado Goicoechea, que’ le-untaba las hegicdas ¢
ungiiento.” Se resefian incluso noticias de segunda y tercera fuente, coma las
abad de Arandia y beneficiado de Santo Tomds de Olabarrieta, llmmulw 1
recuerda como un criado que habfa tenido contd que en unaocasidn habia
hombre encaramado en un castafio portando una sdbana y que bajo ella se hublap
colocado dos mujeres; y que el hombre habia derramado sobre la sdbana unog pols
vos. Contaba, as{ mismo, que una mujer habfa convertido a otra en bruja.tas dplis
carle unos polvos, que también servian para malograr las cosechas.” S recabi Ui
bién declaracién a una beata de la iglesia de Nuestra Seftora de Ceberio, por naiibie
Marfa de Zubiaur, quien cuenta c6mo en una ocasion en que estaba recoyie
zanas en una propiedad suya se le aparecié el diablo con cara de pocos arigos por.
ue ella no sélo no era bruja, smo que ademds habia mostrado sumo. ompeiio. en
desenmascarar a quienes si o eran.”

De resultas de las pruebas reunidas, los jueces dictaminan que veintiutia pc*t*msnzw
de la familia (diecisiete mujeres y cuatro hombres) sean encerrados en la edreel e
Bilbao. En el curso del encierro siguen acumuldndose nuevos datos, aportades: poy
testigos directos y de méxima solvencia: mientras las mujeres estin custodiadag enla
circel, el 31 de agosto de 1555, el juez merino Hernando de Gastaza, acompaiidgda
de Juan de Zuazo, comprobé que dos de las brujas encarceladas ~-Marfu de Gorogito

 Areitio 1927: 655-657.
“ Areitio 1927: 657-659.
* Areitio 1927: 663-664.
® Areitio 1927: 659-660.
" Areitio 1927: 660-661.
" Areitio 1927: 662.

.
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cosechas.Se

y «Marya, freyla de San Bartolomés- presentaban en sus rodillas cardenales y herix
dag que sin dudla les-habfan sido provocadas para chuparles.la sangre.

Bl desenlace rio fue, sinembargo, nada terrible. Los jueces se Timitaron a conde-
nar a Diego de Guinea y al resto de los implicados a «tormento de agua y cordel»,
dejando su alcance a criterio del juez. «Bl proceso de las brujas de Ceberio -concluye
Caro Baroja”™-, hecho por jueces civiles, tiene un interés grande por etlo mismo.
Segiin él, los concilidbulos de las brujas y brujos son de cardcter casi familiar, no
presentan ninguna grandiosidad y los constituyen gentes mal afamadas entre las que
¢l parentesco y la herencia son elementos de importancia para la transmisién del
creddo hechiceril. Pero todo lo sustancial se funda con declaraciones de menores,
aquejados de neurosis al parecer y movidos por odios locales».

A partir de 1a mitad del siglo X VI la actividad brujeril parece decrecer en intensi-
dad en la zona vasco-navarra. Reguera™ constata que el bienio 1552-1553 en la
[uguisicion de Calahorra sélo se atestigua un tinico penitenciado por brujerfa:
Francisco de Sulecia, vecino de San Asensio, a quien se acusé de invocar a los
demonios. En el bienio 1554-1555, de las ciento noventa y una causas incoadas por
ta Inquisicion calagurritana, ninguna lo fue por brujerfa. Para el tiempo que transcu-
rre entre octubre de 1555 y enero de 1557, Iiaki Reguera sélo descubre la existencia
de cuatro acusaciones de brujerfa, todas ellas contra mujeres -Marfa Ramos (de
Onddrroa), Marian Sola (de Motrico), Domenja de Ollaquindegui (de Icazteguieta) y
Domenja de Elizalde (de Alzo)-, a las que se condend a penitencia publica y al des-
tierro. «En un espacio de veinte afios -dice Reguera™ recapitulando sus datos-, desde
el auto de fe de Calahorra de 10 de febrero de 1538 hasta el 19 de enero de 1557, la
Inquisicién de Calahorra procesé a un total de ciento cuarenta y dos personas por
delitos de brujeria».

Pero el afio 1575 registra la aparicién de diversos focos de brujeria. En el valle de
Araguil se acusa de bruja a una vieja de Urdidn, Gracia Martiz, a la que se le imputa
fn sospechosa muerte de su hijo, y de cuya casa se decia ver salir horrendos anima-
leg: e incluso alguien llegd a asegurar haberla visto volando a lomos de un caballo
blanco. Se la condend en Pamplona a destierro de por vida™. En Anocibar, en el valle
de Odieta, se acusa de brujeria a una serie de vecinos, encabezados por Mari Juana y
dos sobrinos suyos, de 7 y de 10 afios respectivamente. Uno de los encausados,
Miguel Zubiri, muere mientras esta siendo sometido a tormento. Mari Juana es con-
denada a garrote vil y su caddver es quemado junto al de Miguel Zubiri”.

Un afio después, 1576, la Inquisicién de Logrofio, (trasladada a esta ciudad desde
Calahorra seis afios antes, en 1570) inicia una investigacion en el Valle de Larraiin,
que se culmina con el encausamiento de cuarenta y cuatro presuntos brujos, proce-

? Areitio 1927: 661-662.
™ Caro Baroja 1973: 200.
" Reguera 1984: 216.

* Reguera 1984: 216.

™ Atienza 1986: 82.

7 Atienza 1986: 82-83,
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dentes de distintos pueblos navarros vy guipuzeonnos de aquells zona eolinda
ambas provincias: doce de Leiza, nueve de Areso, seis de Gazielu, siete

y otros de Huici, Berdstegui, Oresa, Gorriti; Lecumberri, Baraibar y As
se deeta, los uluclmws fenfan lugar en una cueva proxima al monte Ulizar, da
dar cabida a mds de trescientas personas™,

Cuando hacia ya casi dos décadas que la fiebre brujeril parecin haber meng
(4610 se detectan algunos casos aislados), el afio 1595 estalla una nuevi I
esta vez en Navarra, en el valle de Araiz, con ramificaciones en Guipdzeon, |
1nv<,sl1gauon a que da lufpal damucsu a, en pdlabn as de Flovencio Idoate”, que «!

xazén veintiséis afios, pero confiesa ser bruja descle los diez), desencadens un
vic’m de denuncias‘ y revelacionw, a menudo obtcnidzm pm* la vicilmwiit M

donde se reunieron con unos quince brujos mads, t()dos cllos pcr amma (.;
que ella conocfa. Desde alli, todos juntos volaron hasta un lano, en
braba el aquelarre y al que asistia gente de los pueblos comarcanos, Bl
ostentaba en su frente dos cuernos y estaba acompafiado de una mujer, mm
tado en medio de 1a asamblea. Los asistentes al conventiculo, tras yendis ;
diablo, comenzaban a danzar. Concluida la danza, el aquelart pm%gtim i
cueva cercana, donde todos se entregaban al desenfreno ur(’)tlm En alguna oo
(como en el aquelarre celebrado en Navidad) participaban también phrry et
localidades vecinas (Arriba, Errazquin...) e incluso seminaristas.

La investigacion lleva a la cdrcel de Pamplona a diecisiete implicados. Los tor
mentos a los que se los somete dan lugar a terribles revelaciones. Asf, Mariu
Ferndndez de Perugorri describe la cueva donde se celebran lag juntas como un Iugm
pavimentado de huesos de recién nacidos; pero no debian ser huesos bastanius, ]mgzs
acto seguido confiesa que frecuentaban los cementerios para desenterrar osa
destmadas a sus usos rltuales Juan Garma Atienza® resume (k mzuu:l it fr iial

sas por las localidades del valle, buscando casa por casa pruebas que justific

culpabilidad de los acusados. A tal punto llegé la inquietud de los vecinos del
que, previa la intervencién de una nifia que decia conocer a los brujos por la sei
que el diablo les dejaba en un ojo, se reunieron en el atrio de la casa Hamiads
Bazarrasagasti, a la entrada de Arriba, para decidir la colaboracién de tados én i

™ Simon 1946.
" Idoate 1967.
% Atienza 1986: 85.

45



asunto en el que se juzgaba Ta honorabilidad de todos Tos vecinos. La cosa se resol-
vid-con la muerte de ocho mujeres mds en las cdreeles de Pamplona, Quedaban fres
acusados. Los dos hombres fueron condenados a cien azotes y destierro perpetuo; la
mujer fue absueltas.

Durante quince afios no cabe hablar de ningtn nuevo proceso brujeril verdadera-
mente destacable, hasta que en 1610 tiene lugar un caso sonado y de hondas repercu-
siones: el de las brujas de Zugarramurdi y de Urdax.
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Il.  ELAUTO DEFE flﬂfi LOGRONO, 1610. 1" PAR]

En el capitulo anterior hemos esbozado en sus Iineas generaleés fos an
remotos del caso que nos ocupa. Ahora es el momiento de rastrear Tus ¢ii
inmediatas y decisivas que ayudan a comprender 10s mfmteumwnm«z q
lug r-en /ugcummurd] ~

ces que atajen la plaga de brujerfa que in‘l’iciona la i‘egicﬁn; Amrmli,
¢idn, el rey comisiona a tales efectos a D’Espaignet, presidente e

poco tiempo, las muiltiples responsabilidades:de D’Espaignet én le
mentarios lo llevaron a delegar en manos de Pierre de Lancre sus fur
guidor de brujas.' Las consecuencias que de ¢llo s¢ du‘wai’tm fu
mensurables 8

De Lancre habia nacido en Burdeos entre los afios 1550y 1560, en ¢l
una familia tradicionalmente dedicada a la justicia. «Personalmente »

Baroja’>- creo que De Lancre era el tipo clasico de hombre de leye
delito de modo obsesivo y para el cual la Religion es la base del Cadi ;
Derecho esencialmente represivo y, por lo tanto, primario». Esa obsesion ale
tornarse enfermiza cuando se trata de brujerfa, hasta el punto de llegar a eatar ple
mente convencido de que «la totalidad de los treinta mil vascos del Pays de L
estaba bajo la influencia maligna de una secta secreta»*, por lo que llwmg u eihe

' Carecemos atin de un estudio completo de la historia de la brujeria en sl Pay
Labourd. Los trabajos sobre las dos figuras més destacadas en la persecucion de brujeos
XVII en la Vasconia francesa datan de finales del XIX. Son los de Communay. 1890, sob
Pierre de Lancre, y de Maxwell 1896, sobre Jean d’Espaignet. De cardcter mids general soi
Cauzons 1900 y Mandrou 1968.

* Las experiencias inquisitoriales serdn recogidas por De Lancre en dos obrus (Langre
1912 y 1922), imprescindibles para la comprensién tanto de las personalidad obsesiva del pios
pio De Lancre, como de las vicisitudes dramaticas que rodeaban las investigaciones tocaniss i
1a brujeria.

* Caro Baroja 1961 [1973]: 203. “La vida y la fama de Pierre de Lancre -afinde Cf
Baroja- hubieran sido insignificantes de no haber estado mezclado en el asunto de lag
Sus servicios fueron recompensados con el nombramiento de Consejero de Estado en P
ciudad en la que murié obscuramente en torno al 1630.

¢ Henningsen 1989: 22.

4]
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una: sangrienta persecucion- en la- Vasconia francesa comprendida entie Cliboure y
San Juan de Luz, y que tendrd sus ramificaciones en la zona espafiola. La expansion
de semajante peste es tal que De Lancre se ve forzado @ actuar de manera dristica,
inmediata e inmisericorde. «Bn Francia -escribe el inquisidor Juan de Valle
Alvarado, contempordneo de De Lancre- proceden contra ellos [sc. los brujos] en los
lugares cercanos a éste {(que son muchos donde los hay) con enorme rigor. Y van
gquemando y hacen las causas con mucha brevedad, aunque me dicen que el juez pro-
cede bien (...) Toda esta tierra estd inficionada, sobre todo de aqui a Bayona»®.

Caro Baroja® considera que la comarca del Labourd produjo desde el primer
momento en el juez De Lancre un efecto profundamente negativo, una impresién
malsana que esclarece en gran medida muchas de sus ulteriores actuaciones. «Para él
hay razones geograficas, morales y ‘populares’ que explican perfectamente que
Satands escogiera aquella tierra como centro de sus operaciones funestas, vivero de
ta Brujeria de Buropa». Para €1, el pafs vasco (sobre todo por sus gentes) era el mds
apropiado lugar para e} asentamiento y desarrollo de todo tipo de demonologia, hasta
¢l punto de que, conjugando indiscriminadamente religién y geopolitica, declara que,
dado que «los misioneros enviados a las Indias, al Japdn y a otras partes del mundo
habian logrado grandes éxitos, los demonios expulsados por ellos emigraron de sus
paises de origen, encontrando campo propicio en el Labourd»’, adonde acudieron en
verdaderas oleadas: allf sembraron la desolacién de los campos y de los ganados, el
hambre y la mortandad de nifios, cuya sangre les servia de alimento.

Pierre de Lancre no pone en duda la existencia real de la brujas ni un solo ins-
tante; y tampoco en ninglin momento lo vemos adoptar una postura minimamente
critica ante las confesiones de los acusados, casi siempre obtenidas mediante la tor-
tura, Cabria incluso decir que su credulidad es mayor aiin cuando los datos le son
aportados por nifios y por ancianos. Afiddase a ello un dato de suma importancia: De
Lanere ignoraba por completo el euskera, lo que entrafiaba a menudo funestas e irre-
versibles consecuencias a la hora de registrar las declaraciones de testigos y acusa-
dos. (De semejante laguna en el procedimiento adolecerdan en muchos casos los jue-
ces espaiioles en sus intervenciones en procesos de brujerfa en el pafs vasco)®. Quizd
éste fue un motivo mds que explica su radical incomprensién de la forma de ser y de

~la idiosincrasia de la gente vasca.

Las investigaciones de De Lancre lo llevan al convencimiento de que el fend-
meno brujeril estd tan expandido por la comarca, que los conventiculos no se cele-
bran sélo una vez a la semana, sino varias veces por semana y a cualquier hora del
dia. Y era el diablo en persona el que presidia el aquelarre, adoptando la apariencia
de un buey, o de un perro negro, o de un hombre de siniestra catadura, de rostro
intensamente rojizo y ostentando cuatro cuernos en su frente; pero mds habitual-

* Henningsen 1989: 115.

¢ Caro Baroja 1961 [1973): 204.

’ Caro Baroja 1961 [1973]: 205.

* Caro Baroja 1961 [1973]: 215-216.
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metite seopresentaba unte
Precisamente el término “aquglm oy desorigen vaseuence, s¢ acufio wp
akerr, ‘macho-cabrio’s v larre, Imtm ‘prado’: es el ‘prado del mache el
‘prado del Cabrén’. ‘ ~ ‘

Como no podia ser menos, De Lancre admite sin el menor titubeo Ta afirn
(reiterada sobre todo por nifios y nifias que ho rebasan log doce afios) de que
jas acuden al sabbat cruzando los aires después de haberse embadurnado
con un ungiiento ponzofioso de fantdsticos efectos, de Tos que nugsirg
ignora los ingredientes utilizados- cuenta verdaderas maravillas, sienipre
de oidas y nunca comprobadas personalmente de modo dirécto. ¥ 1o misin
decir acerca de los venenos utilizados por brujos y brujas pata provocir i
dafios en personas, ganados y cosechas.

A partir de los testimonios recogidos por De Lancre, el aquc &
como una demonfaca parodia de los rituales de la Iglesia: palabras v g
invertidos para burla y escarnio del ceremonial eclesidstico, cn un c*ulm
cuya mds acabada mofa es la celebracién de la misa satinica, :
brujeria alcanzan a numerosos clérigos, cuya intervencidn et cama i'ztua :
es senalada reiteradamente en la obra de nuestro juez."

Al cabo de sus investigaciones De Lancre llega a la conelusion gml
en su aspecto formal, la manifestacién de la brujeria es idéntica
Principio semejante puede ser vdlido en sus lineas bdsicas. Lo
aceptable es el aserto que de ello pretende extraer Dé Lancre, seg
donde domina el demonio, éste trata siempre de imitar a Cristo, a 5u Iy
ceremoniag». «Un hombre que tiene este pensamiento como buase -y
Baroja'- es dificil que sea un buen critico en lo que a motfologia relig
Y aquf el problema morfolégico es de una importancia excepcional»; .

La aclaga y sangrienta actividad de De Lancre en aquella zona'™ sembrd el tei
y la desbandada general. Comenzé el éxodo de familias enteras haciy lur’fmmf‘( }f
otras tierras ultramarinas, pero la afluencia mayor de gente se dirigia hae
hacia la Baja Navarra. La ola de panico alcanzé de ese modo las zonas ¢oli
fronterizas, (entre las que se contaba Zugarramurdi), el noroeste de Navarra, ijﬂll!
diéndose luego a Vasconia y a La Rioja.” ~

® El propio De Lancre ilustra pldsticamente esta apariencia demoniaca en el discurio 1Y
del libro II de su Tableau [Lancre 1612]. Véase la pormenorizada descripeidn que da s
ldmina hace Caro Baroja 1961 [1973]: 208-209.

* La mayor parte del discurso II del libro 1T del Tableau {Lancre 1612] trata de [os sugees
dotes y religiosos acusados de brujeria.

' Caro Baroja 1961 [1973]: 218. :

2 Bernou 1897. Habasque 1912. Caro Baroja 1947 Y 1961 [1973]. Bennassar 1974, Saulet
1974. Charpentier 1977. MacGowan 1977.

" De Lancre 1612: 38, al referirse a la represidn de la brujerfa en el Pays de Labourd; i
cuenta de la masiva fuga de brujos hacia tierras espafiolas: «A nuestra llegada fueron nigchis
los que huyeron por tierra y por mar (...) y a cada hora que pasaba se acrecentiba si nifpgi
en la frontera con Espafia. Simulaban ser peregrinos que marchaban camino de Santiage de
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Lia persecueidn desencadenada en-la zona espafiola se encuagles én esta atmos(era
insalubre, en gran medida contaminada por la cacerfa de brujas que Plerre de Lancre
Hevaba a cabo en la otra vertiente de los Pirineos. A principios de diciembre de
1608, y procedente de la Vasconia francesa, habia retornado a Zugarramurdi una
muchacha de veinte afios Hamada Marfa de Ximildegui, que fue contratada para tra-
bajar como sirvienta en una casa del pueblo. Esta joven (a la que en el relato de Juan
de Mongaston™ se alude simplemente como «una bruja, cuyo nombre no se declard,
mas que era de nacién francesa y se habia criado en Zugarramurdi»), cuya nifiez
habia transcurrido en aquella localidad, retorné a Francia con su padre. En su tierra
natal, una mujer, también francesa, la convencié para que acudiese a un sabbat en su
compaiifa, adoctrinandola para que se afiliase a la secta brujeril. Marfa se dejé con-
vencer, renegd de Dios y de los sacramentos y aceptd al demonio como a su sefior,
aungue -seglin reconocerd mds tarde- en ningdn momento se avino a renegar de la
Virgen Santa Marfa, «por lo que todos los demds brujos la tomaron sobre sus ojos y
la persegufan temiéndose de que los habfa de descubrir por no haberse querido alla-
nar a rencgar de Nuestra Sefiora». Durante un afo y medio Marfa de Ximildegui
practicé la brujeria, si bien siempre dudé de que el demonio pudiera ser en verdad un
dios, motivo por el que se sentia tentada a abandonar la secta. Sobrecogida por senti-
mientos contradictorios y agénicos, decidié confesarse durante el tiempo cuaresmal,
pero la vergiienza propia y el temor a los otros brujos la forzaron a guardar silencio
respecto a los pecados tocantes a la brujerfa. Tras su parcial confesion se acerc a
comulgar, y constato confusa y perpleja que era incapaz de ver la hostia consagrada.
Idéntica incapacidad la domina cada vez que asiste a misa: en vez de la hostia, lo que
ve alzarse en manos del sacerdote es una especie de nube negra. La consideracién
del mal que habfa hecho al abandonar la fe la sumié en una profunda congoja, de
resultas de la cual cayé gravemente enferma durante siete semanas, llegando a estar
al borde de la muerte. En el curso de su enfermedad recapacitd y se propuso acudir,
tan pronto como tuviera ocasion, al encuentro de un docto sacerdote vecino de un
fugar sito a media legua del suyo. Asf lo hizo. El confesor la reconforté con sus con-
sejos y le dio animosos consuelos, aunque dilaté su absolucién hasta recibir del
obispo de Bayona el oportuno permiso para levantarle la excomunién en que
automdticamente incurrian quienes practicaban la brujeria. Obtenido el perdén, la
joven fue reconciliada, abandond la secta y «comenzé a ver la hostia consagrada
como la via antes que se hiciera bruja».

Compostela y de Monserrat (...) Ello producia gran alarma en las Navarras y en Espafia, de
manera que los inquisidores espafioles que se habian acercado a la frontera nos remitieron car-
tas pidiéndonos el envio de los nombres de los brujos y brujas fugitivos, asi como su edad y
sus sefas personales, asegurandonos que con sumo placer los pondrian en nuestras manos ape-
nas los detuvieran. Mas nosotros les respondimos que harfan mejor con tener mucha precau-
cién con ellos y les impidieran tornar a sus casas, mostrando hacia nosotros tanta compasion
como para librarnos de su vuelta. Se trata de una mercancia de la que no hay necesidad de
levantar actax.

" Véase nuestro Apéndice 1. Los datos de Juan de Mongast6n se completardn con los que
proporciona Henningsen 1969, 1977, 1978 y 1983 a partir de la documentacién de primera
mano manejada por €l.
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Toda esta peripecia humana no habria tenido consecuencia ulterior nin
haber sido porque Marla de Ximildepui tetorad a- Zugheeaniuedi, «
criadox,y comentd que en-aquellatocalidad se celebraban aqlmlm
habfa asistido en dos o tres ocasiones y en los que habian participado ﬂimm
¢inos, umo los quc c:lt(‘» cl 110mhw d@ Mm‘m dcz meu;ﬁmmum i d& ,

umtu u,ta lmbm lan/ado ld 10vc,n lmncwu coNvocd a sus r)m
ellos exigen explicaciones no a la acusadora, sino a fa acusaclii,
indignada, comienza negandolo todo y reclamando venganza-contia la deni
mientras jura y afirma que ella no es bruja, La familia decide someteria g un o
frente a la francesa. Y fueron tan contundentes las pruchas aducidas por ¢
<,l acoso de sus propios famili'u‘es que Meu'fa dg Yurmwwia ¢ vic; mnaz

como pen1tenc1a repetir pubhcamente su con(wén en ln mem e Zupart
ante todos sus convecinos y pedirles perdén por os posibles. dafios gue, vome b
haya podido haberles causado.* ~

En circunstancias normales la pesadilla habrfa concluido en @ste pun
cia que realmente el demonio tuviese interés en complicarlo todo,
males hasta limites desmesurados. El caso es que Maria de Yurie
profundo desequilibrio psiquico manifestado en una continua -y ugmla
secutoria, que la Ilevaba a sentirse cercada en todo momento por briij
ansiosos de vengarse de ella. Familiares v amigos dcompalmn dia v noche
mujer intentando reconfortarla. Es initil. Maria, que vive en casa de i st
acosada por sus antiguos correligionarios, a quienes el demonio ha trans
«perros, gatos, puercos y cabras, y a Graciana de Barrenechea (que era la reing
aquelarre) en figura de yegua». El asalto més virulento tuvo lugar una noche ¢
debia celebrarse el sabbat: el demonio en persona, Jl.lllt() con «Miguel de Goyhi
rey del aquelarre, y otros brujos», invadieron la cocina en la que. se hallaha M;sm;
acompafiada de numerosos vecinos. Entre los asaltantes figuraba. fambién «Ma
Chipia, su maestra y tfa, y otra hermana suya», que se colocaron encima-de li ¢f

5 Lisén 1992: 89 considera que Marfa era de Zugarramurdi, pero que «habin enmigrada don
sus padres a Ciboure (pueblo cercano en la costa francesa), a la edad de dicciséis. AL prespns
ci6 una caza de brujas y aprendié el mito. Justo antes de que las autoridades fueran i dar olrg
batida, y temiéndola probablemente, decidid volver a su aldea natal sin sus padres y parisers
vir como criada». En el mismo sentido se manifestaba Henningsen 1983: 29 al decir;. «Maris
de Ximildegui, ademés de sus propias experiencias, tenfa muchas mds cosas que confars g
brujas francesas. Daba la casualidad de que durante la época en que ella vivio en Cibgure, s
desplegd una persecucién de brujos en Francia; persecucién que fue precursoriv de fa:grap
caceria instigada por P. de Lancre, y que tuvo precisamente lugar en Ciboure y e sl \Mmu
pueblo de San Juan de Luz». Cf. asi mismo Habasque 1912. :

* Henningsen 1983: 30.
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nei-desde donde «la lamaban: con la mano, haciendo sefias para-que se quisiese ir
con ellos, y la amenazaban poniendo el dedo en I frente, jurdndoli que se 1a habia
de pagar si no se iba con ellos», La infeliz mujer «se defendia dando voces y seia-
lando donde estaban los brujos»: -se-nos dice en el relato de Juan de Mongastén-;
«mas tos que estaban allf no los podfan ver, porque el demonio los habia encantado y
echddoles unas sombras para que no pudiese verlos sino la desdichada Maria de
Yurreteguia». Esta renegaba una y otra vez del diablo, al tiempo que levantaba en
alto la cruz de un rosario que portaba al cuello, se santignaba y repetia los nombres
de Jesds y de la Virgen Marfa. Ello obligé al demonio y a los brujos a retirarse en
desbandada haciendo un espantoso ruido en el tejado de la casa.

Acto seguido, el narrador nos muestra al demonio y a sus secuaces tristes y des-
pechados por ver fallidos sus intentos de atraer de nuevo a su secta a la desertora. Y
1o conciben venganza mayor (escena tragicomica) que la de arrancarle las berzas de
la huerta y destruirle varios manzanos. La vindicta alcanzd también a su suegro, pues
drremeten contra un molino que tenfa arrendado, rompiéndole el rodezno, desenca-
jando ¢l husillo (que arrojan al agua) y desmontando la piedra de moler. No conten-
tos con ello, y en medio del regocijo general, arrancan el molino de los cuatro pilares
sobre los que estaba asentado, lo transportan por el aire y lo depositan sobre un cerro
cercano. All{ 1o mantienen un rato, entre 1as risas de todos (especialmente de las bru-
Jjas mds viejas, que constatan la vitalidad juvenil que las anima), para después tor-
narlo a su habitual emplazamiento. Al dia siguiente las sefiales de lo sucedido se
manifestaron en los desperfectos del rodezno, del husillo y de 1a piedra molar.

Todos estos sucesos (y después de que las autoridades civiles hubieran ya ini-
ciado sus actuaciones) hicieron que en enero de 1609 el Santo Oficio tomara cartas
en el asunto, de cuyas riendas habia intentado hacerse cargo inicialmente el monaste-
rio de Urdax. Aunque para su administracidén interna Zugarramurdi contaba con un
jurado y varios diputados, en cuanto parroquia era sufragdnea del cercano monas-
terio premostratense de Urdax, de enorme influencia politica, econdmica y religiosa
en otros tiempos, y que se eclipsé definitivamente en 1820 con la Ley General Desa-
mortizadora, que en 1836 Mendizabal acabaria por Ilevar hasta sus dltimas conse-
cuencias. Lisén Tolosana' recuerda que el monasterio estaba «habitado entre frailes
y criados por unas cien personas», y que «irescientas como maximo deberfan ser a
principios del siglo XVII las personas entre los dos lugares, todos dependientes en
principio del abad del monasterio».” El abad -y en su defecto el prior- del monaste-

7 Lis6n 1992: 88-89.

" Interesante resulta la observacién que, tras la huella de Henningsen 1983, hace Lisén
1992: 89. Dice: «Como 25 de los 31 brujos y brujas que salieron al Auto de Fe en Logrofio
eran vecinos de estas dos comunidades, podemos calcular, siguiendo a G. Henningsen, que
una cuarta parte de la poblacion adulta se vio directamente acusada de brujerfa, lo que revela a
un antropélogo la existencia de una estructura racional comunitaria extraordinariamente tensa
y conflictiva». No obstante, Henningsen 1983: 24, pinta un cuadro més perfilado, y habla de
«una quinta parte», no de «una cuarta»: «La mayor parte de las brujas y brujos que salieron en
¢l Auto de Fe de Logrofio 1610 procedian de Zugarramurdi y de Urdax, dos pueblecitos de los
Pirineos junto a la frontera con el Pays de Labourd. La parroquia de Zugarramurdi era aneja
de la de Urdax, y su iglesia estaba atendida por un monje del monasterio de premostratenses
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obllgada lu,tum en toc as las pmmqmm mmutdas 4 st mum y en el t,zual e &Iam
un plazo (generalmente de ocho dias) para que se delatasen a si mismios:y. HE 1]
tieran todos los herejes. Si lo hacfan en el tiempo concedido, el tribunal er
y la delacién implicaba confesion y perdon, con. leve penitencis. Pero |
plazo se lefa por las mismas vias el anatema; y ese anatema se proclamaba tante
los que no se autodelatasen, como para aquellos cristianos que, sabiendo alg
otros, lo callaran»
Comenzdé a cundir el pdnico entre los vecinos del pueblo. y |
tomarse la justicia por su mano. A comienzos de 1609 un grapo-de 1)@1”‘5(11 1 i
las casas de algunos sospechosos de brujerfa (la de Miguel dé €
Estebania de Iriarte y de la Graciana de Barrenechea), buscande prug

que estaban sometiéndolo sus convecinos. Se le mdum que mya el
mujer y acuda con ella al monasterio. Alh se plcguntd 2 Ebtchaﬁﬁt giar

cabeza una estola y unas rellqulas de santos, al mmpo que: hl u,mmma y conu
confesar la verdad. Las amenazas y presiones del fraile y dé las personas
la escena empujan a la pobre mujer a admitir a la postre su. pertenigng
Escena semejante se repetird no tardando mucho con otros convecingg.
llas personas que se han declarado brujos se reunirdn a principios de 160 ‘iuJ
feligreses en la iglesia de Zugarramurdi para confesar piblicamente, pedie peit
ser reconciliados por sus vecinos. Florencio Idoate? registra nueve noiby
Graciana de Barrenechea y sus dos hijas, Marfa y Estebania de Iriarte; ¢l pug
Miguel de Goyburu; su hijo, Joanes de Goyburu, y su sobrino, Joanes de e
20 afios; Estebania de Navarcorena, viuda de 80 afios; su hija, Juana de-Telechen, de
36, casada con un molinero; y Maria Pérez de Barrenechea, esposa de un carpinters

Los habitantes de Zugarramurdi habfan decidido solucionar sus. problemas vegis
nales tocantes a la brujeria mediante la reconciliacién. Ello, naturalmente; s iin
la doctrina contenida en el Edicto de fe. En este sentido, Gustav Henningsen” pugde

de este ltimo lugar. La poblacién de ambos villorrios apenas si excedia de fos 300 habitaniss
los cuales estaban bajo 1a jurisdiccion ordinaria y espiritual del abad de Urdax. Lag g e
Zugarramurdi eran campesinos y pastores libres, mientras que los de Urdax eran sterves de ln
gleba que trabajaban las tierras del monasterio de Urdax. De los 31 brujos que salieron ¢ ¢l
Auto, nada menos que 25 procedian de Urdax y Zugarramurdi. Se trataba de hombres y titjes
res cuya edad oscilaba entre Jos 20 y los 90 afios; aproximadamente una quinta parte de i
poblacién adulta». '

¥ Atienza 1986: 95-96. El subrayado es suyo. El dato lo toma de Henningsen.

* Henningsen 1983: 32. Lis6n 1992: 91.

% Tdoate 1972: 149.

% Henningsen 1983: 35.
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apuittarque wen  cuanto-los culpables reconoeisron: sy delite y-pidieron perdon a
todos; la causa se dio por terminada; St alguien no hubiera alertado ala Inquisicion,
probablemente los habitantes de Zugarramurdi'y Urdax habrian resuelto definitiva-
mente el problema de este modo admirable; por desgracia, el Santo Oficio ya habia
sido avisado».® También Carmelo Lisén* considera que «asi hubieran quedado las
cosas si el panico vecinal y las reacciones en cadena no hubieran llegado a noticia de
los inquisidores de Logrofio, a cuyo tribunal pertenecia Zugarramurdi». Para
Jonzdlez Atienza®, en cambio, si el caso escapé de manos de los premostratenses de
Urdax fue debido a que «pronto se descubrid que habia siervos del monasterio impli-
cados en la secta y hasta algtin monje fue seflalado como sospechoso de haber acu-
dido a los aquelarres, por lo que el asunto fue trasladado sin demasiado problema al
tribunal de Logrofio»®.

A principios de enero de 1609 la Inquisicion logrofiesa enviaba a Zugarramurdi
un comisario inquisitorial acompafiado de un notario para redactar un informe acerca
del acto de reconciliacién celebrado unos dfas antes en la iglesia parroquial y en el
que diversas personas acusadas de brujeria habfan sido reconciliadas por los feligre-
ses. Interrogan a ocho varones adultos que estuvieron presentes en aquella ocasién, y
ta informacion obtenida es enviada a Logrofio, donde se recibe el 12 de enero. El 27
de ese mismo mes los inquisidores ordenan que sea llevado a las cdrceles secretas de
la Inquisicién logrofiesa un grupo de cuatro personas, todas ellas mujeres: Matia
Pérez de Barrenechea, de 70 afios; Estebania de Navarcorena, de 80 afios; Juana de
Telechea, de 36 afios; y Maria de Yurreteguia, de 22 afios. Todas ellas confesaron en
los interrogatorios preliminares que efectivamente eran brujas. Quizd lo que les
movid a declarar en tal sentido fueron las promesas que se les hicieron de que las
penas que se les impondrian si confesaban serfan leves. En vista de los informes
recabados, la Suprema decidid poner el caso en manos de los inquisidores Juan del
Valle Alvarado (sacerdote santanderino, que a la sazdn contaba 55 afios de edad) y
de Alonso Becerra Holguin (cacerefio, de la Orden de Alcdntara, de 48 afios de edad
en ¢l momento de iniciarse el proceso de Zugarramurdi, pero que llevaba actuando

* Henningsen 1985: 51ss cree que fue el abad de Urdax, fray Leén de Aranibar, quien
hizo llegar la denuncia ante el Tribunal de la Inquisicién de Logrofio.

* Lisdn 1992: 91-92.

* Atienza 1986: 95.

* Atienza 1986: 96 recuerda que, entre los delatores que testimoniaron ante los inquisido-
res logrofieses, «destacaron algunas muchachas de Zugarramurdi, hijas de procesados que
estaban presos en las cérceles de Logrofio, que vinieron dando cuenta de detalles supuesta-
mente presenciados por ellas en los aquelarres, detalles entre los cuales figuraba la presencia
de uno de los monjes del mismo monasterio de Urdax, fray Pedro de Arburu, de quien los
monjes aseguraban haberle visto en el monasterio en las mismas fechas y a las mismas horas
en que las muchachas delatoras juraban que se encontraba acompafiando a los brujos en el
aquelarre de la cueva del pueblo vecino. La sospecha de que el mismisimo demonio dejaba un
doble en la cama de aquellos a quienes llevaba al aquelarre creyeron verla confirmada al com-
probar que el buen monje dormia tan profundamente que pricticamente resultaba imposible
despertarle, lo que hizo pensar que en la cama habfa sélo un cuerpo, mientras que el verdadero
fray Pedro volaba a la reunién de las brujas».
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en el tribunal de Logrofio desde 1601), A medida que éstos iban profundiz
sus investipaciones, los hechos que salfama la Tz resultaban cadaver md
tes y turbadores. ~

Un segundo grupo de personas llegd a Logrofio el 6 de febrero de 16()9 Habmn
acudido a la ciudad espontinedmente para declarar ante'el Santo’ U[ ici
cal, después de oitlos, ordend su ingreso en prision. Bste grupo es
tres hombres y tres mujeres, todos ellos emparentados entre i
Barrenechea, de 80 (6 90) afios; sus dos hijas, Maria de Iriarte; de 40,y B
Iriarte, de 36; el marido de esta dltima, Joanes de Goyburu, de 37; ¢l padis

wnvcnudos de la ex1‘>lenc1d dc, las brujas y dc toda su pamlu tmh
orgias y crimenes) hacen llegar a la Suprema un primer informe ce
dad de sus sospechas y solicitando instrucciones para pxmuglur Ll% nwm
en curso.

un slglo atrds, como son las dictadas en 1526 p01 cl Comqo memi i 1
nién celebrada en Granada, a que aludimos en nuestro capitulo anterio
los pdrrafos de la carta de los dos inquisidores se dice: «[Hemos| visto 1o | ,
mandado por Vuestra Sefiorfa en semejantes casos de secta de brujog gue He ii;m
ofrecido en esta Inquisicién, por carta de 14 de diciembre de 1526.y.de 2 de ociuby
y 12 de septiembre de 1555, y las instrucciones que con ellas nos remitic -Vu
Sefioria para verificar y asentar la verdad de la secta por la duda que entonoes
tenia de que podrian ser cosas que pasaban en suefio». Bste apunie vendris 4 ser p
monitorio: para ambos inquisidores no se trataria en modo alguno de sughos ni !anm
sfas, sino de realidades evidentes y tangibles.

La carta de Valle y de Becerra, con los informes de los comisarios y lag icins
los interrogatorios del primer grupo de cuatro prisioneros, se tecibenien Madrid ¢l 2
de marzo de 1609, La contestacién del Consejo es inmediata: remite a Logrofio mz
cuestionario de 14 preguntas que deben ser formuladas tanto a los dos grupos de
sonas encarceladas, como a cuanta gente de Zugarramurdi hubiera necesidad de mm»
rrogar.”” La respuesta de la Suprema estd fechada el 11 de marzo de 1609 y es, fien
a los prejuicios incuestionables de Valle y de Becerra, un ejemplo de prudencia y ¢
sensatez: reclama paladinamente la comprobacién directa de los hechos y la biis
queda de todo tipo de prueba verificable, dejando al margen todo prejuicio y toda
toma de postura, por muy avalada que parezca estar por la tradicién (jay, lug eregn=
cias seculares!), por los escritos de sesudos autores (jay, el Malleus!) o por expe-

7 El cuestionario puede leerse ifntegro en Caro Baroja 1969: 270-271L. Dentro de i
momento nosotros ofreceremos un resumen del mismo.
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rienciag deafamados cazadores de beujas: (jay, De Lanerel)% Bl contenido de- los
eatoree puntos del cuestionario que la Suprema hizo legara Valle y a Becerra es
quintaesenciado por Lison®™ en estos rminos:

«1“, En qué dias y cudnto tiempo estdn en el aquelarre, a qué horas van
y vuelven, si en el camino oyen gallos, perros o campanas y a qué dis-
tancia estd.

2°. Si saben de antemano el dia de la reunién o si alguien les avisa.

3°. Si las personas que van tienen maridos, mujeres, hijos y parientes
que duerman en el mismo aposento de forma que puedan comprobar
su ausencia.

4°.Si Hevan o no a los nifios de leche consigo y con quiénes los dejan
caso de no llevarlos a las juntas.

5°. Si van vestidas o desnudas; dénde dejan los vestidos.

6°. Qué tiempo tardan en ir y volver, qué distancia recorren, si van a
pie o las Hevan, si en el trayecto se encuentran con otras personas y si
durante la reunién ven pasar cerca a pastores.

7°. S1 por pronunciar e] nombre de Jestis se deshace el aquelarre o, si
sucede en el camino, ;puede el demonio seguir prestando su ayuda?

8°. Si para ir a los conventiculos se sirven de conjuros y de ungiientos;
cdmo y quién fabrica éstos. Si encuentran el ungiiento lo entregardn a
médicos y boticarios para que lo analicen y dictaminen ‘los efectos
que naturalmente pueden obrar’.

9°. §8i para desplazarse es 0 no necesario embadurnarse.

10°. Si entre la dltima y la préxima reunion se ven y hablan los partici-
pantes y si comentan los incidentes de lo ocurrido.

11°. Si se confiesan y comulgan, si comentan sus andanzas con los
confesores y si rezan oraciones de cristianos y cudles.

12°. “Si tenfan por cierto que ban corporalmente a las dichas juntas...
O... se les imprimen las dichas cosas en la imaginacién o fantasfa’.

13°. En cuanto a muertes de nifios o de otras personas ‘se procure veri-
ficar los delictos y actos con testigos’.

14°. Necesario es investigar si reos y testigos coinciden en cuanto a
‘actos y delictos... para que mejor se pueda averiguar y aclarar la ver-
dad’».

* Henningsen 1983: 63-64 lo expresa en estos términos: «Las 14 preguntas de la Suprema
no solo evidencian la actitud escéptica del Consejo inquisitorial, sino que demuestran que éste
se sumergié también en los archivos en busca de precedentes. Efectivamente, muchos de los
puntos del cuestionario eran transcripciones literales de instrucciones del siglo XVI». A elias
aludimos nosotros en nuestro capitulo anterior.

» Lis6n 1992: 93-93.
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Nuestros dos inquisidores, sin embargo, interpretardn i su modo (sin maly
tad, qué duda cabe) lus presoripeiones.de la-Suprema; obkesionados -soby
Valle- por la creencia ciega en ln existencia-de las brujas. No e queobrios
fe: es que para ellos cualquier indicio era una prueba; y. cualquicr falta de
una manifiesta maquinacion del diablo, gue desplegaba todo s §
mucho) para proteger a sus secuaces, No eran los dnicos que ru:u%amu
curso de sus investigaciones encontraron seglares y clérigos que defendiu
tencia de cualquier secta brujeril, refegandola al mundo de I fabula y.de b
(cuando no de aventuras erdticas), no faltaron olros. que.estaban: tamh
mente uonvcnmdos de la lCﬂllddd clc fas brums Cltc,mos mtm llm ;f

ddelante, en la Relaclon 1mp1cs,a por Juan de Mongi,,dé,lén, vuumm cobi
éxito- en su casa rectoral a mds de cuarenta nifios para ponerlos 4 salvo de
chanzas brujeriles. En Lesaca asumié la predicacién comm lag *)ruim y w F

octogenario, a quien ayudarxa con todo entusiasmo Juan Mart (nm
brado por Valle notario de la Inquisicién. Fueron tremendas-las p
cléricos ejercieron, en especial sobre nifios y mujeres, a quicngs constres
naban y amenazaban para que confesasen su perténencia s la secta bry
sen a otros componentes de la misma.* Su fogosidad antibeuja fue, ¢
superada con creces por el celo desplegado por el pirroco de Ve, 1
Hualde. Era éste un joven clérigo venido del Pays de Labourd; de dond
Lo habia tomado bajo su proteccién el sefior de Uturbie, Tristdi da
d’Alsatte, juez militar y comandante de las tropas del Labourd, y-duefia tu
un castillo en Alzate, concedido en feudo por el rey de Espaiia. Gozabd por ¢
privilegio de nombrar, entre otros, al parroco del lugar. El sefior de Umr‘h -
puesto dicho cargo en manos de Lorenzo de Hualde, a pesar de la ¢
vecinos, que miraban con hostilidad el nombramiento de un franéés park L.:\I ¢
tido. Como Gustav Henningsen recuerda®, «en el transcurso de 1609, Hualels H
hacerse tan experto en brujeria como Valle, pues durante los procesos.celebrados gii
el Pays de Labourd, pasé el verano al lado del sefior de Uturbie y de Pierre de
Lancre, a los que sirvié como consejero e intérprete. Al llegar la Inquisicion o lix
Cinco Villas, Hualde aseguré a Valle que la secta de brujos también estaba extendid
por aquella zona y prometié hacer lo posible para ayudar a desenmascararla, n
recompensa, Valle mencioné a Hualde la posibilidad de nombrarle comispiio
inquisitorial» .

al

» Henningsen 1983: 136. LISON 1992: 105.

3 Henningsen 1983: 134-135. LISON 1992: 105.

2 Al poco tiempo de concluida la caza de brujas, el sefior de Uturbie perdid los derechos
del sefiorfio de Alzate. Lorenzo de Hualde se veia asf privado de su valedor en el Pays dg
Labourd, pero sigui6 siendo pérroco de Vera durante tres décadas mds, para desesperacidn tlg
sus feligreses. La tltima vez que su firma aparece en la documentacion parroquial de Vera
lleva fecha de 29 de marzo de 1644. Caro Baroja 1969: 287-288. En sa Memorial Séptimio;
articulo 2°, Salazar arremete duramente contra él, asi como contra los comisarios inquisitoriss
les de la villa alavesa de Echeverria y de Maestu. Véase nuestro Apéndice III. ,
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s metcionade enmids de unw ocasicn ados de losdnguisidores del Tribunal
de Logrofio, Uno ers Alonso de Becerra Holguin, monje de la Orden de Aledntara y
natural de Caceres. Habia eatrado al servicio de la Inquisicion a los 40 afios de edad,
el 26 de marzo de 1601, ocupando el cargo de tercer inguisidor de Logrofio. La
ascension a fiscal de la Suprema del primer inquisidor, Juan Ramirez, y el falleci-
miento del segundo inquisidor, Pedro Guerra y Dosal, elevaron a Becerra al cargo de
primer inquisidor de Logrofio cuando contaba 48 afios de edad. El segundo inquisi-
dor en el momento de producirse los hechos que desembocaron en el Auto de Fe que
nos ocupa era Juan del Valle Alvarado, santanderino, de 55 afios de edad. Habia sido
secretario del obispo de Burgos, y més tarde lo serfa del obispo de Valladolid, Juan
Bautista de Acevedo, a quien acomparia cuando éste es nombrado Inquisidor General
en 1603. A la muerte de Acevedo, el 9 de agosto de 1608, del Valle es designado
inquisidor para cubrir la vacante existente en Logrofio. Al tiempo de iniciarse la
caza de brujas en la zona de Zugarramurdi y Urdax el puesto de tercer inquisidor se
hallaba vacante. El 23 de marzo de 1609 es nombrado para cubrir dicha vacante el
licenciado Alonso de Salazar y Frias, de 45 afios de edad, natural de Burgos y cané-
nigo de Jaén. Tomard posesién de su puesto el 20 de junio de 1609. La ejecutoria de
Salazar era brillante. Habia desempefiado importamtes misiones y demostrado ser un
hombre de grandes cualidades, de férrea voluntad, de honda preparacién y nada dado
a creer sin pruebas. Su figura se agrandard, como veremos, a partir del Auto de Fe de
Logrofio. Protegido de Bernardo de Sandoval y Rojas, que habia sido obispo de
Ciudad Rodrigo, luego de Pamplona y mds tarde de Jaén, cuya silla episcopal aban-
doné en 1599 al ser nombrado arzobispo de Toledo e Inquisidor General, debia a
éste su nombramiento para el Tribunal de Logrofio.™ El fiscal de dicho Tribunal era
¢l doctor Isidoro de San Vicente, de 29 aflos de edad, que habia tomado posesién de
su cargo en septiembre de 1608 para cubrir la vacante dejada por traslado del fiscal
anterior, Juan Lasso de la Vega. El secretario era Luis de Huerta y Rojas, también de
29 afios, que habfa ocupado tal puesto por las mismas fechas que Isidoro de San
Vicente.

Fl 22 de mayo de 1609 los inquisidores Valle y Becerra envian una carta a la
Suprema explicando el retraso en la salida de Valle a efectuar la visita reglamentaria
del distrito debido a su deseo de estudiar previamente los datos reunidos sobre el
asunto de las brujas de Zugarramurdi y de Urdax a fin de poder ir a los puntos claves
en sus investigaciones en el distrito. Al mismo tiempo informan que, a tenor de los
datos que obran en su poder, la epidemia de brujeria parece muy extendida en aque-
Hos lugares. Un mes mds tarde, el 20 de junio de 1609, Salazar llega a Logrofio a
ocupar el puesto de tercer inquisidor. De ahora en adelante el proceso correrd a cargo
de los tres inquisidores.

“ Henningsen 1983: 47-48.

* Coronas 1981. Henningsen 1983: 48-51. El cardenal y arzobispo de Toledo Sandoval y
Rojas habfa accedido al cargo de Inquisidor General el 12 de septiembre de 1608, a la muerte
de su predecesor Juan Bautista de Acevedo, obispo de Valladolid. Mientras ocup6 la presiden-
zia del Consejo de la Suprema tuvieron lugar dos hechos de magnas repercusiones, en los que
a Inquisicién tomé parte muy activa: uno, la caza de brujas en el pais vasco (1609-1614),
itro, la expulsién de los moriscos.
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jlth() la bupmma envia su n_:spueblzs dwolvmndo lm p; oce mm m(mu.
cha por el desarrollo del caso. y adjuntando nuevas normas pars actur
de brujerfa. Entre ellas apunta la inoportunidad de confiscar [a hacienda de Im
tados. Al mismo tiempo recuerda la necesidad de que Valle ¢fectde cuanto ant
visita al distrito v le hace indicaciones especificas de codmo debe enfocie lu i
gacién sobre la secta de las brujas, apuntando que fa visita deberd inlei
Zugarramurdi y Urdax. Se reitera una y otra vez la recomendacion de veri
tualmente las declaraciones de los reos, comprobando si en la realidad y de \
demostrable cuanto se refiere a ungiientos, sapos, asesinatos, desen

cia de atenerse a la formulacién de las 14 preguntas remiticas en la misiviy
marzo de 1609.

Esta carta se recibe en Logrofio el 7 de agosto, y el 16°de ¢se
emprende Valle su gira. Lieva orden de la Suprema de tener infortnud
momento a sus colegas de la Inquisicién de Logrofio. La gira de Vall
corroborar gran parte de las declaraciones hechas por 108 brujos encar
jéndolas con las noticias que le proporcionan otras personas afiliaclas o o i
En Zugarramurdi se declaran brujas 5 muchachas jévenes (entre 12y 20 ¢ e
nas de ellas hijas de mujeres presas en Logrofio por brujerfa. Pero entre
cias recibidas hubo dos -que no se mencionan en el relato de Juan de Mo
muy importantes por cuanto afectaban a eclesidsticos. Uno de ellog era i monje
premostratense del monasterio de Urdax, fray Pedro de Arburu, de 43 afios, hijo de
Marfa de Arburu (que a la muerte de Graciana de Barrenechea se convertitla en 1
del aquelarre) y sobrino de Maria Baztdn, a quienes dentro de un momento nos re
riremos. El segundo acusado era el clérigo de Fuenterrabia, Juan de la Bordu v
Arburu de 34 anos de edad, prlmo de fray Pedro de Arburu e him de Mé&i', i

Suprema. A propésito de fray Pedro, las acusaciones mdlcan quc wé.tm wle
venticulos, cosa que varios frailes de la comunidad se apresuran # desmentir; a
rando haberlo visto en el monasterio en los momentos en que, segdn los acusudo
se encontraba en el aquelarre. La posible duda que semejante contradiccidn- padfi
despertar en el inquisidor se disipaba desde el momento en que se considerabu qug el
demonio solfa dejar un sosias en el puesto del prosélito, mientras éste se hallaba ¢n
el aquelarre. Y asi lo explican los inquisidores en carta fechada el 15 de septiembre
de 1609: «Sospechamos que en lugar del fraile dejarfa el demonio otro semejante o
que algunas veces dejaria de ir corporalmente [al conventiculo], porque si siempre s
quedara no pudieran ser tan uniformes las testificaciones de todos los confitenfes que
le vefan en el aquelarre (...) en su propio cuerpo y hdbito de frailes. La Suprema
exige pruebas, no sospechas ni posibles explicaciones tedricas; y Valle se atiene a
ello: zarandea al fraile mientras éste duerme, y no logra despertarlo, 1o que purd
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Valle signitice que el cuerpo que vace en la cama no es el de friy Pedro, aungue se
parezea # &l como una gota de aguase pareee a otra gota,

Log inguisidores de Logrofio comunican el 4 de septiembre de 1609 que se hdn
concluido Tos interrogatorios preliminares, Han transcurrido seis meses desde que se
iniciara el proceso. Una nueva misiva enviada a la Suprema con fecha de 26 de sep-
tiembre de 1609 da cuenta de que, acusados de brujerfa, han ingresado en la carcel
inquisitorial de Logrofio quince prisioneros enviados por Valle. Son éstos, ademds
de los clérigos fray Pedro de Arburu y su primo Juan de la Borda, sus respectivas
madres, Marfa de Arburu (70 afios, viuda del molinero Joanes de Martinena) y Maria
Baztin de la Borda (60 afios, viuda del labrador Martin de Arburu y cuiiada de Maria
de Arburu). Junto con ellas, siete mujeres mdas: Marfa Presona (septuagenaria, soltera
¥ hermana de Marfa Juanto, que serfa detenida meses mds tarde); Marfa Chipfa de
Barrenechea (52 afios, mujer del carpintero Sabat de Celayeta, tia de Maria de
Yurretegufa y quizd hermana de Graciana de Barrenechea); Graciana Xarra (66 afios,
viuda del pastor Martin de la Borda, hospitalera del hospital de Urdax); Marfa de
Echegui (40 afios, mujer del labrador Martin de Machingorena e hija de Joanes de
tehegui, detenido ese mismo mes de septiembre por brujo); Marfa de Echachute (54
afioy, casada con un francés de San Juan de Luz, llamado Joanes); Maria de Echalecu
(40 afios, viuda del carpintero Pedro Sdenz) y Estebania de Petrisancena (37 afios,
casada con el labrador Joanes de Azpilicueta). Junto a estas mujeres, seis son los
hombres que ese mes de septiembre acaban en la cércel logrofiesa de la Inquisicién.
Ademds de los dos clérigos mencionados, Martin Vizcar (octogenario, labrador,
casado); el citado Joanes de Echegui (68 afios, padre de Marfa de Echegui, y que
alternaba los oficios de labrador y pastor); Petri de Juangorena (36 afios, labrador) y
Domingo de Subildegui (50 afios, carbonero, afincado en Zugarramurdi, aunque era
natural del Pays de Labourd).

La visita de Valle, desde Zugarramurdi y Urdax, siguié por Santesteban, Lesaca,
San Sebastidn y Tolosa, en donde el inquisidor se hallaba atin a mediados de diciem-
bre. Durante el viaje ha hecho encarcelar a tres personas mas: en noviembre de 1609,
a Joanes de Odia y Barechea (60 afios, de Urdax, carbonero y cedacero); en diciem-
bre de 1609, a Maria de Zozaya y Arramendi (80 afios, soltera, con residencia en
Renterfa, aunque natural de Oyeregui) y a Joanes de Lambert (27 afios, herrero, resi-
dente también en Renterfa, pero oriundo del Pays de Labourd, donde su padre habia
sido quemado por brujo).

Bl 17 de diciembre, tras los cuatro meses y un dia preceptivos y obligatorios para
la gira, valle retorné a Logrofio. Todavia unos meses después, el 3 de marzo de 1610
tres acusados de brujerfa vendrdn a engrosar el niimero de los encarcelados. Fueron
¢llos Marfa Juanto (60 afios, residente en Vera, aunque nacida en Zugarramurdi,
viuda del labrador Joanes de Zapaguindegui y hermana de Maria Presona, detenida
en septiembre del afio anterior); Beltrana de la Fargue (40 afios, residente en Vera,
pero oriunda de Francia y casada con el mendigo Martin de Huarteburu); y Joanes de
Yribarren, llamado también Joanes de Echalar (40 afios, herrero y acusado de ser el
verdugo en el aquelarre).

Treinta y una eran, pues, las personas encartadas, cuyo proceso culminaria en el
Auto de Fe de diciembre de 1610 celebrado en Logrofio. Pero al término de la visita
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girada pot Valle al distrito la cantidad de personas tmplicadas en de,luﬁ
superaba fa cifra de trescientos™ Su procesamiento quci* 1y Sspe
diversos motivos: gran ndmero de ellos o integraban menores: dee
reconcilié- automdticamente; otros fueron cxbsuc,lu_)ss ad mut«l«:mr i m:m
el edicto de gracia; a la mayoria de los quesesperaban ser juz ‘
les beneficiaron; como veremos, las consecuencias gque siguieron s
caso, el Tribunal de Logrofio consideré que el proceso inicindo ¢
medios y sus capacidades de actuacién, sobre todo si tenemos en.cu
freinta y una personas acusadas de brujer{a habla que afladiv oteas veinticud
celadas por herejfa. Cincuenta y cinco causas para un Auto dé Fe eran
muchas de ellas venian arrastrandose desde cerca de dos afios ateas |
que esperar otra ocasion para iniciar el proceso clu la masa restinte Lifﬁ ACHE
brujeria.’t :

Sin embargo, no todas las treinta y una personas encausadas como pe
a la secta brujeril llegaron con vida al Auto de Fe. Do§ epideming (un;

% No serfan los tnicos. Exponente de la magnitud de la psicosis y-del ale
de brujas que se llevo a cabo en la zona de los Pirineos vasco-tiayartos pued
ilustrativo balance-resumen que nos ofrece Amords 1990: 23-24 [Ct. Henni
«En Zugarramurdi se denuncia a 124 brujas, de las que 34 ¢onfesaron serlo 1o
Vera, 187 denunciados, de los que 32 confesaron; en Echalar, 82 denuncindoy y I
en Lesaca, 230 denunciados, de los que confesaron 23; en Yanci; 84 denunciag
{0 confesaron; en Aranaz y Sumbilla fueron 110 los denunciados 'y 19 Tos ¢
Blgorriaga y Santesteban, 119 los denunciados, con 50 confesiones; en Naviit
Oronoz fueron 17 los que confesaron de un grupo de 73 denunciados; en Ar
fueron 24, de los que confesaron 20; en Legasa 15 confesaron de 32 denuncinde
4 de 9; en Donamarfa, 20 de 109; en Zubieta e Ituren, de 72 lo hicieron 23, La ep
ril no se reducia al Pirineo navarro: en la préxima Guiptzcoa se denunciaron 84 [
Renteria, de las que confesaron 27; en Urnieta, 9 fueron los acusados, de los que ¢onl
en Andoain también se denunciaron a 3, de las que s6lo una se confeso bruja; en Ta zani euive
San Sebastidn y Asteasu, 7 se confesaron pertenecientes a la brujeria, de 41 denuiic
al sur de la provincia de Navarra, en Arriba de Araiz, se denunciaron a 9, de lag que ¢or
ron 2, mientras que en el vecino Lezaeta sélo lo hicieron 2 de un grupo de 18 deniciad
estos grupos se debe afiadir Io que se encontrd algin tiempo después en Almiasicoz. y 1
Todo ello sirve para indicar lo extendido que estaba entre el pueblo la creencia en ague
zona del Pirineo».

% El caso es que, como veremos en el capitulo siguiente, ante las alarmantes noticlng i
llegaban a conocimiento del obispo de Pamplona, Antonio Venegas de Figueroa, ésie decld
realizar una visita pastoral por aquella comarca de su di6cesis, a fin de conocer in sifu ta
dad de los hechos que se comentaban de modo tan insistente. Al cabo de una larga estanela ie
mds de tres meses en aquella zona y tras personales y directas investigaciones, llegd a 1o cones
clusion de que aquellos lugares no habfan conocido secta brujeril alguna hasta que en Frimels
comenzaron las persecuciones de brujas. Consideraba que la asistencia de vecings de
Santesteban, Lesaca, Echalar, Zugarramurdi, Vera y otras localidades a los Autos de Fe frans
ceses en que se quemaba a personas acusadas de brujerfa habia dado a conocer a los coma
nos cuanto se decia que las brujas practicaban. Todo ello, segn el obispo pamplonés, habii
creado un clima obsesivo y alucinante: no era mds que una epidemia, una psicosis qu\— habia
invadido el pais.
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en 1610, ambas iniciaday en agosto) diezmaron las cdreeles inquisitoriales. Muy
diversos fagtores se conjugaron para contribuir eficazmente en log hechos: el hacina-
miento de los presos, los calores caniculares de un t6rrido - verano, la avanzada edad
de muchos de los reos, a lo cual bay que sumar las condiciones fisicas y. psiquicas de
los acusados, sometidos a tremendas presiones anfmicas y corporales. En 1609
murieron seis personas: en agosto, Estebanifa de Navarcorena, a quienes los inquisi-
dores, en atencién a su avanzada edad (mas de 80 afios) y al hecho de que ser absolu-
famente sorda e incapacitada para declarar, la habian reconciliado in articulo mortis.
fin septiembre fallecieron la octogenaria (o nonagenaria) Graciana de Barrenechea y
su hija Estebania de Iriarte. A ambas los inquisidores lograron reconciliarlas practi-
camente al final de su agonfa. En otofio expiraron Marfa Pérez de Barrenechea,
Miguel de Goyburu y Joanes de Echegui. Los dos primeros fueron declarados confi-
tentes y, en consecuencia, reconciliados; el tercero, en cambio, se resistié en todo
momento a admitir las acusaciones que se le imputaban, declardndose inocente de
cualguier delito de brujeria: ante esta obstinacién en no confesar, lo dejaron morir
§in sacramentos.

l.a epidemia del afio siguiente -1610- fue méis desoladora y acabé con la vida de
siete encarcelados: cinco mujeres (Marfa de Zozaya, Maria de Iriarte, Maria Juanto,
Marfa de Echalecu y Estebania de Petrisancena) y dos hombres (Martin de Vizcar y
Joanes de Odia). Tres de estas personas (Maria de Iriarte, Maria Juanto y Martin de
Vizcar) confesaron su pertenencia a la secta brujeril y fueron reconciliados; las cua-
tro restantes se declararon inocentes y se las considerd «negativos». En el Auto de
Fe estos cinco negativos serfan relajados en efigie. La muerte se apiadé6 a tiempo de
ellos, pues su destino hubiera sido acabar ardiendo vivos en la hoguera.

De todos estos fallecimientos y de las circunstancias que los rodearon se da
cuenta en la correspondencia mantenida por los inquisidores con la Suprema, en la
que van comunicando puntualmente los pormenores de la marcha del proceso en
curso. Conviene destacar, sin embargo, la carta del 30 de agosto de 1610, en la que
los inquisidores registran la opinién de los médicos a quienes se consulta a propdsito
de la enfermedad de los brujos encarcelados.” Los doctores se sienten perplejos; no
descartan que la enfermedad sea debida a causas naturales: «que, como son gente de
montafia, frescas y ejercitadas al trabajo, criadas con leche y diferentes manteni-
mientos, y se les altera su natural, atribuyen a esto sus enfermedades»; pero dejan
abierta la posibilidad de un desencadenante extranatural, magnificado sesgadamente
por los inquisidores: «Y nosotros tenemos por cierto que serd asi, porque van mu-
riendo las personas de mayor importancia para encaminar la averiguacién y descu-
brimiento de los aquelarres». Henningsen® considera que «posiblemente los brujos
murieron de una epidemia de tabardillax.

Consecuentemente, de las treinta y una personas inicialmente encartadas, sélo
dieciocho continuaban con vida para poder asistir en persona al Auto de Fe; las trece
ya muertas lo harfan en efigie; y, en el caso de los cinco relajados fallecidos, sus res-
tos mortales, conservados al efecto, serian quemados en la hoguera.

* Henningsen 1983: 150-151.
* Henningsen 1983: 151, nota 12.
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Uni ver examinados los hechos, registradas las declaraciones, reunidas las
bag y recabado el pertinente permiso dela Suprema, los juicios quedaron
sus rerpectivas sentencias; que se-ejecutaron-en el Aum de Fe Hevi ui'@ e
Logrofio los dias 7 v 8 de diciembre de 1610, ,

En dicho Auto se dio cumplimiento no sélo a las sentencias dict:
peisonas juzgadas de brujerfa, sino también a aquellas otrag peias inpuest
fean de distintos delitos contra la veligion. Bl relato de los hechos in
e Mongastdn se abre dando cuenta de la magnificente, fastuosay

gue desde el primer momento es considerado como «utia de fas cosas i
fue se han visto en muchos afios, porque a él concurrié- gran mltitud ¢
fodas partes de Espafia y de otros reinos».” El desfile ~que hoy se no
propio de una celebracion festiva y gozosa que de una dramdtica y sini
¢idn de tremendos castigos- iba encabezado por i rico pendén de i e
Santo Oficio, escoltado por un millar de familiares; comisarion
[nguisicion, «muy lucidos y bien puestos, todos con sus pendientes de
en los pechos». Tras ellos «iba gran multitud de religiosos de las drde
Domingo, San Francisco, la Merced, la Santisima Trinidad y:1a €
de los cuales hay conventos en la dicha ciudad. Y para ver el-Aulo,
mmmstuloq de la comarca habla acud1do mulutud de I(Jlbl(’!s()*s qu \emw i

mha la miisica de cantores y ministriles», que abuan pdw a <<l;x %;mm :
insignia de la Inquisicién, que la llevaba a hombros el guardidin:de San
que es calificador del Santo Oficio». Y cerraban la marcha:«dos dignidades de |
iglesia colegial y el alguacit del Santo Oficio con su vara y otros cormisirion ¥ persg.
nas graves, ministros del Santo Oficio». La gente, abarrotando puertas, bi |
ventanas, asistfa atdnita, suspensa y maravillada al paso de la comitiva. La St
Cruz inquisitorial fue plantada finalmente «en lo mds alto de un gran cadalin de
ochenta y cuatro pies en largo y otros tantos en ancho, que estaba prevenida pa
Autox, ornado con vistosos faroles. Miembros de la Inquisicidn montaron guardia
durante toda la noche, hasta el amanecer del dia 7, en que daria comienzo ¢l Ao
propiamente dicho.

o

Apenas clarear se inicié un nuevo desfile, ligubremente vistoso, que jba éner:
giendo de las puertas de la cdrcel inquisitorial. Cedamos de nuevo [a palabra & Juin
de Mongastén: «Lo primero, cincuenta y tres personas, que fueron sacadas al At
en esta forma: Veinte y un hombres y mujeres que iban en forma y cor insignins de
penitentes, descubiertas las cabezas, sin cinto y con una vela de cera en las manos, y
los seis de ellos con sogas a la garganta, con lo cual se significaba que habian d
azotados. Luego se segufan otras veinte y una personas con sus sambenitos y grandes

* En un momento dado se pens6 que asistirfa al Auto de Fe el propio rey Felipe 1T, (jtie &
hallaba en la cercana localidad de Lerma. Incluso se habia solicitado informacion al respecis,
Pero a iltima hora el monarca excusd su asistencia. Los inquisidores, no obstante; le etiviarin
un informe-memorial en que se recogian los aspectos que consideraban mas mlc,wuum del
proceso. ‘ '
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corozas'™ con agpas de reconcitados, que también Hevaban sus velds en lag manos, y
algunos sogas & la garganta. Luego iban cinco estatuas de personas difuntas con
sambenitos de relajados, y otros cinco atatides con los huesos-de las personas que se
significaban por aquellas estatuas.” Y las dltimas iban seis personas con sambenito y
corozas de relajados; y cada una de las dichas cincuenta y tres personas™ entre dos
alguaciles de la Inquisicién, con tan buen orden y lucidos trajes de penitentes, que
era cosa muy de ver. Tras ellos iba, entre cuatro secretarios de la Inquisicién en muy
lucidos caballos, una acémila, que en un cofre guarnecido de terciopelo llevaba las
sentencias; y en lo dltimo iban a caballo los sefores inquisidores doctor Alfonso
Becerra Holguin, licenciado Juan del Valle Alvarado y licenciado Alonso de Salazar
y Frias, Hevando en medio al mds antiguo, acompafiados del estado eclesiéstico al
lado derecho y de la justicia y regimiento al lado izquierdo; y un poco por delante iba
an medio de la procesion el doctor Isidoro de San Vicente con el estandarte de la Fe,
puestos en muy buen orden, que representaba todo grande autoridad y gravedads.

" Bl desfile desemboca en el gran escenario® preparado al efecto en el que la trd-
gica representacion, ostentosa, imponente y pavonada, debe alcanzar toda su efecti-
vidad catdrtica, conminatoria y ejemplarizante. Al llegar al tinglado, los penitentes
son ubicados en unas altas andanadas, al pie mismo de la Santa Cruz: «las once per-
sonas que habian de ser relajadas, que eran cinco hombres vy seis mujeres; y luego los
reconciliados; y en lo mds bajo, los que habian de ser penitenciados». Todo parece
perfectamente organizado por un experto maestro de ceremonias, habil y minucioso.
«De la otra parte del tablado, enfrente, se subia por once gradas al sitial donde se
pusieron los sefiores inquisidores, teniendo al estado eclesidstico a la mano diestra, y
la ciudad y los caballeros a la siniestra; y ¢n lo mds alto de la grada primera se sent6
el fiscal del Santo Oficio con el estandarte. Y los consultores y calificadores, y los
religiosos y eclesidsticos, se acomodaron en dichas gradas, que cabrian hasta mil
personas. Todo lo restante del tablado estaba Heno de caballeros y personas principa-

" J.a coroza era un capirote de papel de forma cénica que determinados delincuentes
debian portar en su cabeza.

1 La documentacién manejada por Henningsen 1983: 179 pormenoriza cémo se confec-
cionaron, quiénes lo hicieron y cudnto costaron todos estos elementos: «Tanto los hdbitos
como las efigies, que eran mufiecos de tamafio natural, los hacia un tal Cosme de Arellano,
quien recibié 142 reales por su trabajo. Posteriormente fueron pintados y decorados con los
sfmbolos tradicionales del Santo Oficio por el artista Mateo Ruiz, que recibié 30 reales.
Finalmente, los carteles de los sambenitos fueron impresos por Juan de Mongastén, y costaron
30 reales. Un asiento de cuenta, de 397 reales por 13 partidas, no puede ser otra cosa que 13
partidas de lefia encargadas por el tribunal en un momento en que se contaba con que los 13
negativos serfan quemados. Contados algunos asientos mads, el gasto total del Auto de Fe
ascendid a 2.541 reales».

“ El autor contabiliza como tales también las cinco cuyos restos mortales eran transporta-
dos en los féretros y aparecian representadas en efigie.

# Para darnos una idea de como se disponian semejantes escenarios, Cf. Meneses 1965 y
Redondo 1987.
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ese dia (c ue ua clonungo) se mu lcé en la luctum dc las bcanlsnuam mf \
las once individuos -seis en persona y cinco en efigie- acusados y convicic
i y (lc Id comision do mgcntc% nwud]tas maldddcs o T()ckm (:“M I&;

de T/()mya a pesar de haber sido conﬁtente lo que en otras Circutmt
su colaboracién con la justicia, habria servido para condonarle la pe
sus delitos resultaban tan desproporcionados y espantosos, y habia adg
mrrompido en su calidad de maestra brujeril, a tantas personas (hombies
nifios y nifias),” que usar de misericordia con ella habrfa result hs un tu

plo. Cuando ya cafa la noche, y con los ecos de las palabras tiltin
tando atin en el aire, el brazo secular de la justicia se hizo ci
llevé a la hoguera, en la que ardieron seis personas vivas'y cinco elig
ya muertas, a las que se afiadieron sus huesos desenterrados pari vilj ;
y mancilla. La noche del incipiente noviembre logrofiés se iluming con ol 1

de las once piras, y un nauseabundo olor a carne quemacla se expandid por lg

Apenas amanecer el dia 8, lunes, todos los participantes se hallaban
ocupando los lugares del dia anterior. El Auto se reabri6 coft un nieva se
vez predicado por el provincial de la orden de San Francisco, fray
Villacre, también calificador del Santo Oficio.® A continuacién comefizi
Jeidas las sentencias de las restantes cuarenta y dos personas mculmdﬂs y lm
ron las siguientes:

tes. Por ejemplo: «Por el pago de 42 reales, los inquisidores habian alquilado las vent
las casas de Ia plaza, con el fin de utilizarlas como palcos para sus invitados. La
sus plazas de espectadores le sali6 al tribunal por un total de 1.500 reales, equivaleite g lo fjlie
su portero ganaba al afio».

“ Como tal, uno de quienes participaron en la votacidn de las sentencias que iban a serp feis
das en el Auto de Fe.

% Los seis relajados en persona fueron dos hombres -Domingo. de Subildegui y Petri de
Juangorena- y cuatro mujeres -Marfa de Arburu (madre de fray Pedro de Arbury), su cuitudy
Maria Baztin de la Borda (madre del clérigo Juan de la Borda), Marfa de Echatute y Gracidni
Xarra. Los nombres de los cinco relajados en efigie son: Maria de Echalecu, Estebanfa ds
Petrisancena, Joanes de Echegui, Joanes de Odia y Maria de Zozaya.

7 La lectura de su expediente, que llenaba mds de cuarenta apretadas paginas, superd liug
dos horas. ~

* Particip6 también, por ello, en la votacion de las sentencias definitivas.
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delacknquisicion: Acotro se le-impuso igaal pend'y, adémds; restitaii Iag canti-
dades: estafadas, recibir doscientos azofes y cumplir cineo afios en guloma «
remoy sin sueldos.
* 6 blasfemos; castigados a distintas penas.
* 8 herejes, castigados con abjuracién de levi, destierro y castigos diversos
segun la gravedad de sus delitos.
* 6 personas acusadas de seguir practicando el judaismo después de haber abra-
zado la fe cristiana. Cuatro de ellos, por observancia de los siabados, durante
los cuales «se ponfan camisas nuevas y cuellos limpios y mejores vestidos y
hacian otras ceremonias de la ley de Moysen»,*” fueron condenados a abjurar
de levi, siendo desterrados tras imponérseles diversas penas. Idéntica condena
recibié otro por entonar una cancién en que se ponia en duda la venida del
Mesfas prometido y «por otras proposiciones erréneas». Un judaizante que
suplicé misericordia y demostrd arrepentimiento, fue reconciliado, aunque se
le condend a portar sambenito y sufrir carcel «en la casa de penitencia del
Santo Oficio».
1 moro, «que confesé haberlo sido por apostasia, fue reconciliado con sambe-
nito y cércel perpetua».
* 1 persona, seguidora de las doctrinas de Lutero, fue condenada a la misma
pena y a recibir cien azotes.

Quedaba atin un grupo de dieciocho personas, (once de ellas vivas y siete en efi-
gie), todas ellas acusadas de brujeria. La lectura de sus expedientes, que contenian
«cosas tan horrendas y espantosas, cuales nunca se han visto», era tan larga y prolija,
que las avtoridades ordenaron omitir determinadas partes, a fin de que el Auto pudie-
i concluirse ese mismo dia. A pesar de que los delitos imputados eran gravisimos,
log jueces hicieron gala de suma benevolencia, teniendo en cuenta més el arrepenti-
miento de los acusados que la magnitud de sus culpas. Las dieciocho personas fue-
ron reconciliadas por haberse mostrado buenos confitentes, haber suplicado miseri-
cordia anegados en Hanto y deseado tornar a la fe cristiana. La escena final es viva y
pldstica en el relato de Juan de Mongastdn, que se expresa en los siguientes térmi-
nos:

«Acabado el Auto al punto que anochecia, las veinte y una personas
que habian de ser reconciliadas® fueron llevadas a las gradas de la
parte donde estaba el dosel y tribunal del Santo Oficio y, puestos de
rodillas en la grada mds alta, se hizo un solemnisimo y devotisimo
acto con que fueron recibidas a reconciliacién y absueltas de la
excomunién en que estaban por el sefior doctor Alonso Becerra y
Holguin, inquisidor mds antiguo. Y esto se hizo con tan grande gra-
vedad y autoridad, que toda la multitud de gente estaba admirada y

* Esto es, de Moisés, en cuanto judio.
* O sea, las dieciocho acusadas de brujerfa, mas el judaizante, el moro y el luterano.
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valor con que habfa perseverado en se defender de las g
tias que los brujos le habian hecho para la volver a redu

acompanamlemo y misica, que lban Ck mmnclo o:,,l
tras todos los penitentes, que acompanados de familiares
tos a la Inquisicién. Y el estado eclesidstico:y fa ciudad Vo
bién acompafando a los sefiores’ inquisidores: Y g¢ ag
rato después de haber anochecido». : :

La reconciliacién de los encausados no significaba; empers, su ki
Recordemos que un grapo de ocho acusados;, fallecidos i la cdrce
liados en efigie como confitentes: Estebania de Navarcorena (o de *
Pérez de Barrenechea, Graciana de Barrenechea, Maria de Trinrte,
Iriarte, Miguel de Goyburu, Martin Vizcar y Marfa Juanto. Quedabar i

impusieron diferentes penas. Asi, a Marfa de Yurretegufa, principal tégtige
y gracias a la cual se descubrié la trama de la secta, se la condend a pos
iito, a un afio de exilio y a confiscacion de bienes (de lo cual sélo lmullrx gitﬁ*giim &l
primero de los castigos, pues el lugar a donde la desterraron fue el cercano-Urdiag, y

parada por haberse mostrado reacia a confesar: cdrcel perpetua. A Juani e T
le impusieron un afio de reclusién en una casa de penitencia. A Marfa Py
Maria de Echegui las condenaron a cadena perpetua, lo mismo quei ktm
Goyburu y a Joanes de Sansin. Menor fue la pena de Joanes de- Yribavien (¢ dﬁ;’é

Navarra por medio afio més; a la mendiga Beltrana de la Fargue, umr afto de cdrée]
expulsién perpetua de Guipdzcoa y de Navarra; y al también francés Joanes de
Lambert simplemente se lo expulsé de Guiptzcoa y de Navarra, por to que sini dudi
regresé al Pays de Labourd, de donde era oriundo.

Pero si examinamos con detenimiento el informe de Mongastén, observarsmos
un hecho que a primera vista pasa desapercibido: Ia suma de relajados y de reconci=
liados (sea en persona, sea en efigie) -11 y 18 respectivamente- citados por ¢l editar
logrofiés da un total de 29, lo que no cuadra con la cifra de 31 encausados que aduge
inicialmente. ; Quiénes son los dos que faltan v a los que en ningtin momenio alude
especificamente? Son éstos fray Pedro de Arburu y su primo, el c¢lérigo da
Fuenterrabfa, Juan de la Borda y Arburu. Su condicién eclesidstica habia planteado
desde el primer momento un enojoso problema al Santo Oficio. A escasos meses de
la celebracién del Auto de Fe, en misiva fechada el 9 de noviembre de 1610, 1a
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Suprema devolvia los dltimos (y casi definitivos) documentos que le habia remitido
el Tribunal logrofiés; a 1oy que adjuntaba diversas putitualizaciones sobre como debia
actuarse en cada uno de los treinta y un: procesos. En.veintinueve de ellos venia a
estar de acuerdo con las propuestas de los inquisidores de Logrofio; sélo en lo
tocante a los dos religiosos la Suprema ponfa reparos.” Bl Tribunal presidido por
Alonso de Becerra parece trabajar ahora febrilmente, contra-reloj: en carta del 12 de
octubre de 1610 hace saber al Consejo que su intencién es iniciar el Auto de Fe el 7
de noviembre, habida cuenta de que para entonces ha finalizado la vendimia y ya ha
pasado la fiesta de Todos los Santos. A vuelta de correo, el 20 de octubre, la
Suprema reclama de nuevo los expedientes de fray Pedro y de su primo clérigo, pues
no parece muy conforme con cuanto los informes registran que se ha depuesto contra
ambos, Un tltimo y agitado ir y venir de correos urgentes finaliza con la peticién de
gue la lectura de las sentencias de ambos eclesidsticos no sea pablica®. Los dos pri-
mos-hermanos se mantuvieron firmes (igual que sus respectivas madres) ante las
torturas fisicas y morales. Considerados negativos, serdn condenados a abjuracién de
levi, a reclusion por diez afios en un monasterio y a ulterior expulsién perpetua de los
obispados de Calahorra y de Navarra. (En el capitulo siguiente veremos en qué ter-
minaron tales condenas). En el punto que nos ocupa, interesa apuntar que por
decreto de la Suprema llegado in extremis, se dispuso que las sentencias de ambos se
hicieran a puerta cerrada®™, motivo que explica el pudoroso, sensato y elemental cui-
dado que tiene Mongast6n en no hacer la menor alusién a los dos personajes.

Hasta este punto el relato publicado por Juan de Mongaston ha expuesto el ori-
gen del proceso seguido en la represion de la brujerfa centrada en Zugarramurdi y en
Urdax y el desarrollo de los hechos acaecidos en el Auto de Fe celebrado en
Logrofio en el que se dio cumplimiento a las sentencias inquisitoriales impuestas a
los encausados. El narrador, a fin de que «se tenga noticia de las grandes maldades
gue se cometen en la secta de los brujos», pasa inmediatamente a registrar de forma
breve algunas de las cosas mds notables que él y algunos otros curiosos han ido ano-
tando mientras se daba lectura de ellas en el relato judicial. Cierto es, como afirma
Atienza™, que «pocas cosas encontrarfamos en realidad en el caso de Zugarramurdi
que no hubiesen estado ya presentes en otros acontecimientos anteriores o en los que
tratadistas apasionados, como Pierre de Lancre, cuentan del fenémeno brujeril».
Pero no es menos cierto que el informe-resumen publicado por Juan de Mongaston
es infinitamente mds ordenado y claro que cualquier otro, y mucho mis que el
embrollado, caético, prolijo y vago de Pierre de Lancre. Coincidimos plenamente
con Caro Baroja® cuando considera que «en la relacién logrofiesa» todo «se dice de
modo mucho mds directo, dando a las declaraciones de los procesados y de los testi-
20s una estructura sélida, una estructura tan coherente que mejor que en ningiin otro
documento en éste aparece la Brujerfa como una secta y los actos en que participan

" Henningsen 1983: 165.

2 Henningsen 1983: 190-191.

* Henningsen 1983: 191.

* Atienza 1986: 86.

% Caro Baroja 1961 [1973]: 221.
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Haman misterios». Bste mismo cardcter de comunidad mistérica ¢ in
puesta también de relieve por Pedro de Valencia en su informe; y e lo
vamos o analizar en e} capftulo siguiente tomando los datos de la relag

Mongastén y completdndolos, cuando es posible, oportuno o necesario, cor
fuentes.
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. ELAUTO DE FE DE LOGRONO, 1610. 2" PA R'I‘E.A o

Relacion publxc ada por lucm de M()ng,d,ston sea cmmduddo conforr
miento oficial de la Iglesia, como lo ratifica la APROBACION de h‘ ty O

Palencia, «guardidn del convento de San Francisco de dicha ciudad de
mnmllox del Santo Oficio», que examind la relacion de lo sucedido en el Aule
y convino en que todo se mostraba «muy conforme a lo que se relatd en dicho

y buenas costumbres, antes muy verdadera, y necesaria gue vengi o n
log fieles para desengaiio de los engafios de Satandss. Dicha aprobaci
cada por la LICENCIA eclesidstica, firmada por el doctor Vergara de
tre y canénigo de la colegial de Nuestra Sefiora de la Redonday, de i
Logroiio, que otorga a Juan de Mongastén licencia para que imprina fa re
incurrir en pena ni censura alguna, atento a no haber en ella ¢osa e
nuestra santa fe catdlica y buenas costumbres». ‘

Deciamos hace un momento que la secta brujeril de 7 ugam amut“(ll
en el relato logrofiés como una entidad perfectamente organizady, como ;m
articulado hasta en sus mds Ultimos detalles, como una cofradia estructurada cin
sumo esmero. Los prosélitos se encuadran en cuatro categorfas, que podiian euli-
ficarse de 1) aspirantes-novicios, 2) profesos, 3) maestros y 4) dignidades;

Los ASPIRANTES-NOVICIOS solian ser reclutados entre los. nifios; muxth
ocasionalmente también alguna persona adulta entraba en contacto con una by o
brujo, como el caso de un marinero de Ezcayn que, muy descoso de seebii]
a Maria de Ezcayn, vecina de dicho lugar, que era bruja, que le ensefiase ay
y le darfa un sayuelo el mds galdn que se hubiese puesto en su vidas, Perv lo I
tual era que se tratara de nifios, a quienes los brujos mds experimentudog :
atraer y adoctrinar. Sin embargo, a este respecto la Relacién sefiala en. s de
ocasion la importante diferencia que suponia el que los nifios fueran o ng mayo
5 6 6 afios, lo que califica de «edad de discrecién».' El motivo era de primer or
resultaba bésico y fundamental que un aspirante consintiera libre y conscientements
en renegar de la fe y rendir culto al demonio®.

' En otros documentos que registran las confesiones de algunos implicados, ta «edad. de
discrecién» se fija en los 9 afios. En cualquier caso, la edad resulta mucho mds baja que la
establecida por la Inquisicién, que era 12 para las nifias y 14 para los nifios. Ilcnnmgwu 1984
79.

* Lisén 1922: 115 considera que esto es «un claro ejemplo de cdmo una premiss c%wli’iw
tica puede penetrar en la mente popular». o
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A log niflos solfan gandrselos con el regalo de manzanag, de nueces o de golosi-
nas, 0 con b promesa de Hevarlos a un lugar en el que se divertitfan en compaiifa de
olros nifos. A quienes se resistian a ello, «no los Hlevan contra su voluntad». A los
nifios pequefios, carentes de voluntariedad para consentir o negarse, podian sacarlos
de sus camas mediante recursos mégicos y levdrselos volando hasta el aquelarre, La
tinica forma de impedir preventivamente que tal cosa sucediera era que sus padres,
antes de acostarlos, los persignaran y santiguaran, o los aspergiesen con agua bendita
0 les pusiesen entre sus ropas alguna reliquia de santo.

A log aspirantes -nifos en «edad de discrecién» o adultos- que hubiesen manifes-
tado libremente su deseo de renegar de Dios, los brujos-maestros una noche en que
se celebrara aquelarre’ acudian en busca de ellos, y con una agua verdinegra y

! Tuan de Mongastdn apunta que «con este nombre Haman a sus ayuntamientos y conventi-
cilos, y en el vascuence suena tanto como decir prado del Cabron, porque el demonio que tie-
nen por dios y sefior en cada uno de los aquelarres de ordinario se les aparece en ellos en
figura de cabrén». Caro Baroja 1961 [1973]: 221-222 conviene en que «hay que reconocer
que en el caso de Zugarramurdi (...) este campo no sélo tiene una realidad fisica, sino que estd
al fudo de una cueva o tinel subterrdneo de grandes proporciones, verdadera catedral para un
culto satdnico o pagano simplemente, que estd cruzado por un rio o arroyo del Infierno,
Infernukoerreka, y que tiene una parte alta donde es tradicién que solia estar el trono del
Diablo». Mas detallada, pldstica y emotiva resulta la descripcion que del lugar hace Atienza
1986: 94-95: «Desde el pueblo (rodeado de no menos de diez cruceros especialmente destina-
dos u conjurar maleficios y conjuros: de ahf nombres como el de Cifialeku o lugar para persig-
narse), tomando la calle al cabo de la cual se halla la Casa Cuartel de la Guardia Civil, nace el
amino que, seguido unos trescientos metros junto a una tapia de piedras a la izquierda,
desemboca en una abertura con una bajada entre drboles y espinos que deja en el llano del
cabron (...). Bl prado tiene, a su derecha, unos escalones que conducen a una plataforma en la
enfrada de la cueva. Y esa cueva, en la que parece nacer un riachuelo, no es sino un enorme
atrio abierto por ambos extremos, a modo de gran tinel con bocas que dejan entrar la luz hasta
iluminar bocanas que se introducen entre las rendijas de roca hacia la oscuridad. La danza, si
¢s que la habfa (pienso que si), tendrfa lugar en esa bocana, la plataforma y el prado. En el
interior hay otra plataforma de piedra que parece recordar el trono de quien dirigfa la ceremo-
nia; cerca de él se encontrarian los que tafifan los instrumentos de la danza. Mas al fondo del
prado, en una hornacina excavada al lado de la roca que conforma la caverna por fuera, hay
una imagen cursi y dulzona, reproduccién de la de la Virgen de Lourdes, con el lema de la
rogativa en euskera, en castellano y en francés. Enfrente, en la pared de tierra y roca que cierra
¢l prado por el otro lado hay agujeros en la roca por los que cabe perfectamente un ser
humano. Llegando a ellos, puede comprobarse que se trata de antiguos hipogeos, largos y
sinuosos, con paredes desgastadas que, a pesar del desgaste, dan a los pasadizos la forma de
una silueta humana, como si se tratara de un lugar que alguien tenfa que atravesar y que se
adaptaba perfectamente a la estructura del cuerpo. Sin que esto signifique ninguna pretensién
de haber dado con el secreto de Zugarramurdi, cabe concebir la sospecha de que estos hipo-
geos pudieran ser parte de la clave de unas reuniones en las que se llevarfan a cabo determina-
das précticas inicidticas, entre las que tal vez figurasen estos pasos oscuros y peligrosos a tra-
vés de las rocas, en los que la cabeza del novicio adepto se encontraria bloqueada por la
abertura superior, pues el estrechamiento correspondiente a la garganta impedirfa bajarla».
Henningsen 1983: 75 recuerda que en la Sentencia conjunta una de las encausadas, Estebania
(de Navarcorena? ;de Yriarte?, confesé que los aquelarres de Zugarramurdi se celebraban en
los prados de Sagardi o Sagastizarra.
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hedionda les untaban [as manos; sienes, pechos, partes verg ;
pies, y se fos Hevaban consigo volando «sacdndolos por puertas o ventan
abre el demonio; o por otro cualquier agujery o resquicio’ de la pueria
aquelarre, los brujos-maestros presentan a log aspirantes ante ¢l dei
side el sabbat. La déscripeidn que se hace del diablo es mumdnraxmcszm
Nos lo presenta «sentado en una silla (que unag veces parece d
madera negra), con un gran trono, majestad y gravedad,’y ¢com un
feo y airado (que por entonces se representa en figura de hoi
gorona de cuernos pequefios y tres de ellos muy grandes, y gom: il
cabron: los dos tiene en el colodrillo y el otro e la frente, ¢on que
it todos los que estdn presentes en el aquelarre, y la claridad es mayor
luna y mucho menos que la que da el sol, y la que basta para que todis I
vean y se conozcan). Los ojos los tiene redondos, grandes y muy abi mgg
dos y espantosos. La barba como de cabra; el cuerpo.y: talle como entre |
czubrén; las manos y los pies con dedos de persona, mig de que: son tod

hdhla, suena como un mulo cuando rozna, mas dc que lu VOZ &8
(ue habla son mal pronunciadas, que no se dejan entender cla ,
habla con voz triste, ronca, aunque con muy grande novedacd y arrogaiein
blante es muy melancélico y parece que siempre estd enojados.

Cuando se considera que el aspirante ha alcanzado la madurez para ¢
invita a que reniegue y abomine de su fe cristiana. El ceremonial que en ello
se atiene a un ritual solemne y protocolario, que culmina de una Lot cieli
extravagante e histriénica. La bruja-maestra conduce al novicio ante el diablo v di
«Sefior, éste os traigo y presento», lo cual provoca la alegria del demonio, que ¢
dece el celo y dedicacién de la bruja en la captacién de prosélitos. Acty &
ordena al novicio que se prosterne de rodillas ante él y «reniegueen laform y ¢
cosas que la bruja su maestra le lleva industriado». Es el propio diablo quien va pro.
nunciando la férmula de la apostasia, que el aspirante repite’ puntnalimiente:
reniega primero de Dios, de la Virgen Santa Marfa, su madre, de todos o4
santas, y de sus padrinos y padres, de la fe y de todos los cristianos, y recil

llevar al paraiso». El novicio acepta a su nuevo dios y sefior, y en seffal ¢
«adora besandole la mano izquierda, en la boca y en los pechos, encima del corsa
y en las partes vergonzosas»; a continuacién, el demonio «se revuelve sobre el
izquierdo y levanta la cola (que es como la que tienen los asnos) y descubre aguelias
partes que son muy feas y las tienen siempre sucias y muy hediondas, y le besa tan
bién en ellas debajo de la cola».

De esta manera el hasta ahora aspirante accede al segundo grado, corvittiéndose
en PROFESO. Como ratificacién de ello el diablo con una uiia de su mano izquierds
le hace una marca, hiriéndole al clavérsela en alguna parte de su cuerpo. La sangre
que brota de la herida es recogida en un pafio o en una vasija. El enorme dolor ¢ue i
hiriente incisién le produce al brujo nedfito le durard mds de un mes; la: marea; en
cambio, resultara indeleble durante toda su vida. Al mismo tiempo, «con una ¢osd
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calighie, como 81 fuern de orow, el diablo:le imprime en g nifid de los ojos (esta vez
sin causarle dolor alguno) ta figura de un sapillo, «que sitve de seiial con que se
conocen los brujos unos a ofros». La primera de las marcas llegd a ser de suma
importancia a la hora de descubrir y probar que una persona era bruja, dado que la
zona del cuerpo en la que el demonio grababa tal sefial se tornaba insensible al dolor.
Semejante peculiaridad darfa origen al oficio de «pinchador», tan lucrativo como
gxpuesto a todo tipo de manipulaciones fraudulentas.’ Entre los encartados en el
Auto de Fe de Logrofio se menciona a Joanes de Echalar o de Yribarren, herrero de
oficio, quien confesd que el demonio le habia estampado la sefial en 1a boca del esté-
mago: los inquisidores ordenaron que en esa marca se le clavasen lo més hondo posi-
ble alfileres, que no molestaban lo méas minimo al acusado, quien, en cambio, se que-
jaba de mucho dolor cuando le punzaban otra parte del cuerpo.

Como colofén del ceremonial de profesion, el diablo entregaba a la bruja-maestra
un pufiado de monedas de plata como testimonio del pago de la compra del nuevo
adepto, y le adjudicaba «un sapo vestido, que es un demonio en aquella figura, para
gue sirva de dngel de la guarda al brujo novicio que ha renegado». La Relacién de
Juan de Mongastén hace dos acotaciones al respecto. En lo tocante a las monedas de
plata (cuya cantidad no especifica) se sefiala como peculiaridad de las mismas el que
se disipan y desaparecen si la bruja no las gasta dentro de las veinticuatro horas
siguientes a recibirlas. En cuanto al sapo tutelar, la maestra lo sustentard hasta que el
nedfito ascienda un grado, momento en que el sapo pasard a depender directamente
de éste.

Terminada la ceremonia de apostasfa del nuevo profeso, los brujos ancianos y
experimentados aconsejan al nuevo adepto que tenga sumo cuidado en no pronunciar
jamds (salvo para maldecir de ellos) los nombres de Jesds y de la Virgen Santa
Maria, y que no se persigne ni se santigiie. Y a continuacién le invitan a bailar en
torno a fuegos fingidos por el demonio, haciéndole ver cémo éstos no queman ni las-
timan, como tampoco los del infierno: «y que pues no hay maés pena que aquélia en

* En carta de Valle durante su visita, y con fecha de 13 de noviembre de 1609, se expresa
el absoluto convencimiento que el inquisidor tenfa a este respecto. Dice: «Verdad es lo de la
marca que el Demonio les hace, porque ya lo tengo experimentado en éstos de Lesaca, Y la
marca es pequefia y en algunos se echa poco de ver mds de que tocdndolo con una punta de
alfiler, aunque se apriete bien, no lo sienten, ni tampoco {si} el alfiler entra, aunque se hunde.
Las sefiales que yo he visto son del tamafio de una cabeza de alfiler pequefio y un poco hundi-
das. Heme maravillado de verlo».

% Asi lo denuncia Quaife 1989: 72, diciendo: «Surgié una nueva profesién: la de los ‘pin-
chadores’ (...) Se les pagaba de acuerdo con el nimero de brujas descubiertas. Los més
cemprendedores usaban agujas retrictiles que no causaban hemorragia, pero que daban la
impresién de penetrar muy hondo en el cuerpo de los sospechosos». Y en las pp.193-194;
«Los ‘pinchadores’ con sus conocimientos rudimentarios de anatomia y de las sensaciones
confusas, sabfan qué partes del cuerpo respondfan con mayor prontitud, lo que les permitia
obtener los resultados apetecidos. Muchos no querfan exponerse al desemascaramiento y utili-
zaban agujas retrdctiles: cuando las largas agujas aparentemente clavadas muy hondo en el
cuerpo no hacfan brotar sangre, ni dejaban siquiera una sefial del pinchamiento, obviamente la
victima era culpable».
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el infierno, que se huelguen y hayan placer y no teman de hacer ;
ren, pues los fuegos del infierno no queman ni hacen mal ninguno: con ¢
man a cometer todo. g béllc,m de maldades, y se-huelgan v entreticnen hml ]
del tamborino y la flawtas, e

Antes del canto-del gallo el aquelarre se dispersabar Cadla cial tor :mt
geompaiiado de su respectivo sapo vestido, gracias al cual ta marcha dur
tiempo. Si acaso se descuidaban y-llegaba a ofrse el canto.dél pilla (o
Juan de Goyburu haberle ocurrido a él en mds deé tna Ocasiony «si wipo ve
desaparecia y dejaba en-el camino, y &l proseguia a pie hasta su gta&zzi |
podia ir mas por el aire». ~

Los aspirantes que no estaban adn ert edad de rencgar, M Conuy gt
!mhxcndo mnegado atin se hal laban en los pnmu‘os pcldanm dp 5u

tos mds comprometedores de la secta por tunm a que lm ciwu!g
res se les encarga de la custodia de una g 5,1‘an manad"x ci(? %1 *;(w; e

apartado de la manada un sapo, lo hizo tornar a'ella émpujdndalo
de hacerlo con la varilla que para tal menester le habfa sido entr ~
considerada un grave delito v «la castigaron ddndole muchos afmm; y pulli
(ue le duraron los cardenales algunos dias».

Los recientes profesos sélo pueden asistir al dqueldnc en unn]:tm (o de gus
maestros, quienes todas las noches que haya que ir al sabbat actiden a bt
casas, los despiertan, los untan y se los llevan volando, para tornatl
una vez concluido el conventiculo. Cuando se considera que un profeso fin il
el grado de maldad suficiente como para integrarse de mauera plens e i e
demonio le dard su bendicidn, se le confia el sapo vestido queé hasta enfon
a cargo de su mentor tutelar, y desde ese momento acudud él SC}IG al m_ feh

j()S) de la mgmente complicada manera: «levanta la mano izg uu.,\da\ l
los dedos hacia arriba y entrecerrada la mano; y luego con pm«;(ua rﬁ

la va revolv1endo hacia arriba, haciendo con ella unos ulcu 08 uimim nu L‘ux;im
cuando se devana al revés».

Alcanzado el tercer grado, el profeso se convierte en MAESTRO. Ahora, adernias
de alimentar y cuidar a su propio sapo tutelar, y de untarse y acudir por si g
aquelarre, el brujo que ha alcanzado esta categorfa es admitido a la comigis
mayores maldades. Se le permite compartir secretos mas hondos. Se convierie
propagandista, iniciador y. tutor de nuevos aspirantes-novicios. Y tiene la facultad de
confeccionar el ungliento y la ponzofia peculiar de la brujerfa. Este ungilenia v ésia
ponzofia estdn en estrecha relacién con los sapos, como vamos a ver mm@x
tamente. e
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CHuefecto Al sapo se Jeda una gran importancia en la Rélacion logrofiesa, en pris
mer lugar, como demonio-guardida del brajo; en segundo fugar, como proporciona-
dor del ingrediente bdsico del ungtiento brujeril. En cuanto alo primero, se reconoce
de modo abierto que «esos sapos vestidos son demonios en figura de sapo, que
acompafian y asisten a los brujos para los inducir y ayudar a que cometan mayores
maldades». Si los hechos que se registran en el relato de Juan de Mongastén no pro-
cedieran de un Auto de Fe dramdtico y sobrecogedor, en el que muchas personas
sufrieron increibles tormentos y otras acabaron pagando con su vida acusados de
creencias como las que nos ocupa, pensariamos que nos hallamos ante una pesadilla
grotesca y comica, ante una quimera bufa y extravagante, ante una alucinacién his-
tridnica y extrafalaria. Porque, ;qué otra sensacién puede experimentar el lector
frente a la signiente descripcion del porte de estos sapos? Hela aqui: «Estdn vestidos
de pafo o de terciopelo de diferentes colores, ajustdndose al cuerpo con una sola
abertura, que se cierra por lo bajo de la barriga con un capirote a manera de cepillo y
nunca se les rompe y siempre permanece en su mismo ser. Y los sapos tienen la
sabeza levantada y la cara del demonio, del mesmo talle y figura que la que tiene el
que es sefior del aquelarre; y al cuello traen cascabeles y otros dijes».

Adefesio tal ha de ser cuidadosamente sustentado por el brujo, quien debe pro-
porcionarle alimento (pan, vino y manjares apropiados), que el sapo se lleva a la
boca con sus propias manos. Y si las atenciones le parecen exiguas, tendrd buen
cuidado en quejarse y en pedirlo diciendo: «Nuestro amo: poco me regaldis. Dadme
de comer». El brujo procurard mostrarse solicito, pues el sapo tiene 1a obligacién de
dar cuenta de cémo se comportan con él, y el demonio impondra castigos 0 repren-
derd duramente a quienes «se han descuidado en regalarlos y en darles de comer».
Ein ocagiones se llegaba a extremos tan denigrantes como el de una de las encausa-
das, la mendiga francesa Beltrana de la Fargue, quien refiere que «daba el pecho a
un sapo, y que algunas veces [éste] desde el suelo se alargaba y extendia hasta bus-
car y tomarla el pecho, y otras veces en figura de muchacho se le ponia en 1os brazos
para que ella se lo diese».

Estos sapos-guardianes son los encargados de despertar a sus amos y avisarles en
el momento oportuno de acudir al aquelarre. «El demonio -se lee en la Relacion- se
los da como dngeles de la guarda, para que les sirvan y acompaiien, animen y solici-
{en a cometer todo género de maldades». Pero, como ya hemos apuntado, tienen ade-
mds un segundo cometido, que en la Relacién es el de que «saquen dellos [sc. de los
sapos] el agua con que se untan para ir al aquelarre y a destroir los campos y frutos y
a matar y a hacer mal a personas y a ganados y para hacer los polvos y ponzoiias con
que hacen los dichos dafios»: Toda la ridiculez esperpéntica de la figura del sapo
alcanza su culmen trdgico-cémico en el momento de obtener de €1 la susodicha agua,
(ue se hace de esta manera: «Después de que han dado de comer al sapo, con unas
varillas le azotan, y él se va encontrando e hinchando; y el demonio, que se halla
presente, les va diciendo: Dale mas, y les dice que cesen cuando le han dado cuanto
¢s menester. Y luego le aprietan con el pie contra el suelo, o con las manos; y des-
pués el sapo se va acomodando, levantdndose sobre las manos o sobre los pies, y
vomita por la boca o por las partes traseras una agua verdinegra muy hedionda en
una barrefia que para ello le ponen, la cual recogen y guardan en una olla. Y siempre
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gue han deira los aqueldarres ¢ se intan con b dicha agua I cava, mm ‘

partes vergonzosas y plantas de los pless.

Los brujos MAESTROS, ademds de este ungliento, mnlccmmlm’i mr’tﬁbﬁi'
ponzofia, e la qué asi mismo- interviene como componetile ¢l agua obitén
siipos. Bsa ponzofia la preparan y confingen en ritmerosas ocasiones i lo |
;n’m pcm de manera parlicular cuando fos frutos e:atz“m én ﬂm‘ v los ee

p()l‘l/,()ndb, Y cl dia sn;,unemg salen pm la mafiana llcvzmdo mnm;f,g w |
y luego el demonio y sus criados se les aparecen y los van: aconmpafiahe
pos y partes mds l6bregas y cavernosas, y buscan .y sacan gran g nmdat
culebrag, lagartos y lagartijas, limazos, caracoles y pedos. de lobo (que
lias redondas que nacen por los campos a manera de turmas de tierra que aj
las echan de si un humo de mucha cantidad de polvos pardos)'-Y hab
tado lodo en sus costales, los traen a sus casas. Y‘ unas veccs én %l %iilu

dn,scuamzan y todas las demés sabandijas, mezelandolax en una ulhi m;m Iie
sesos de difuntos que sacan de las iglesias y con el agua verde y hedionda

en polvos, reservando cierta parte con que mezclan mayor cantid .
y hacen ungiientos ponzofiosos, que todos se los reparte el demonio, Heviid
uno a su casa la parte que le cabe».

Los brujos que han alcanzado el grado de maestros poseen la férmula
ner un nuevo tipo de ponzofia mds poderosa ain que la anterior, Después ¢
bracién de un festin necrofagico (luego hablaremos de ello), la pripera ver gie
«vuelven al aquelarre echan a cocer los huesos del difunto que comieron anifes, v
ellos las hojas, ramas y raices de una hierba que en vascuence |laian b
que tiene la virtud de ablandar los huesos y los pone como si-fueran nabos
Y una parte de ellos comen, y otra el demonio y brujos més anclanos la i}
unos morteros y los exprimen con unos pafios delgados y sacan de [os di
una agua clara y amarilla que €l demonio recoge en una redoma; y el ¢lsch gue
queda en los huesos y los huesos de los difuntos los recogen los criados del (lc‘mf)ii i
y los guardan para hacer polvos y ponzofias. Y de la dicha agua amarilla da el ¢
nio una poquita a cada uno de los brujos mds privados, que tiene reservacdos pass
cometan mayores maldades. Y es tan grande la ponzofia y fuerza de aquella miali

¢ Se trata del bejin, un hongo de forma esférica que contiene un polvo negio, (jue
emplea para restafiar la sangre.

" La belladona, planta solanicea, de accidn calmante, narcética y venenos(\ uxyu pmi' 4
activo es la atropina. ,
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agua, que tocando con ella cualquiera persona en cualquier parte de su cuerpo, con
mucha brevedad muere sin gue haya remedio huriano paraellos, Una de las encau-
sadas, Maria de Iriarte, so autoineulpa de haber dado con ella muerte a cuatro perso-
nas. Otra, Marfa de Zozaya, confiesa que para vengarse de un hombre, echd una sola
gota sobre un huevo que la victima estaba asando: apenas comerlo «padecié grandes
trabajos y tormentos hasta que murié».?

El grado superior en la secta brujeril corresponde a las DIGNIDADES vy lo alcan-
zan aquellos brujos que han destacado en sus maldades y a quienes el demonio les ha
conferido alglin cargo. La cofradfa se nos muestra con una estructurada organiza-
cidn, en la que, sin embargo, los cargos mdés seftalados parecen estar ocupados por
tos miembros de una misma familia. Se menciona una «reina del aquelarre»,
Graciana de Barrenechea’, esposa del pastor Joanes de Iriarte. Dos hijas de ambos,
Estebania de Iriarte y Marfa de Iriarte, ocupaban también destacados cometidos en la
secta, a juzgar por las declaraciones. Estebania de Iriarte estaba casada con Joanes de
Cioyburu, tamborilero del aquelarre e hijo de Miguel de Goyburu, rey del aquelarre y
caudatario del Demonio. Este Miguel de Goyburu era tio de Joanes de Sansin, que
también tocaba el tambor en los aquelarres, como su primo Joanes de Goyburu. Mar-
tin Vizcar es mencionado como «alcalde de los nifios», siendo su delicado y arduo
cometido el del control y cuidado de los pequefios aspirantes a brujos. Por su parte,
¢l herrero Joanes de Yribarren, alias de Echalar, era el verdugo y ejecutor de las
penas y de los castigos que el demonio imponia a sus prosélitos, por motivos que
mds adelante aduciremos. Maestra destacada en brujeria fue Marfa Chipfa, hermana

in ¢l momento de su detencién, Marfa de Zozaya confesd a los inquisidores que tenfa
guardado en su casa el siguiente ‘stock’, bien surtido de acopio y provisiones brujeriles, que
Henningsen 1983: 162 resume asi: «1) su propio sapo vestido, guardado en un puchero con
tapa de madera; 2) otros cinco sapos vestidos, destinados a sus aprendices, y escondidos detris
de un arca; 3) un puchero con ungiiento de brujas que estaba obligada a llevar siempre consigo
a los aquelarres; 4) una vasija con ungiientos venenosos; 5) un puchero con polvos venenosos;
6) un {rasquito con ‘el agua amarilla’; 7) pieles de sapo pulverizadas, empaquetadas con un
papel. Una vez efectuada la detencidn, las autoridades registraron su casita de Renteria sin
hallar nada. Marfa lo atribuy6 al demonio; él tenfa que haberse llevado todas aquelias pruebas
para que los inquisidores no las encontraran». No nos resistimos a registrar el comentario que
afiade a ello Henningsen, porque es anticipo del ‘leit motiv’ de nuestro capitulo siguiente: «No
cabe duda que para Valle y Becerra el caso estaba clarfsimo: una vez més el Demonio habia
demostrado estar dispuesto a emplear todo su poder para evitar que los inquisidores obtuvie-
sen pruebas en contra de su secta. En cambio, a su colega Salazar cada vez le resultaba mads
dificil creer que las brujas, gracias a la constante ayuda del Demonio, fueran capaces de impe-
dir a los inquisidores averiguar la verdad. EI resultado negativo del registro efectuado en casa
de Marfa fue precisamente uno de los argumentos que utilizé cuando criticé por primera vez
los fundamentos de todo aquel proceso».

! Muerta Graciana de Barrenechea en la cdrcel inquisitorial en septiembre de 1609, su
sucesora como reina del aquelarre fue Marfa de Arburu, varios de cuyos familiares, como ya
hemos visto, estarfan implicados también en el proceso. Asi, su hijo fray Pedro de Arburu
(fraile premostratense); su sobrino Juan de la Borda y Arburu (clérigo); su cufiada Marfa
Baztdn de la Borda (madre del clérigo Juan de la Borda).
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de Graciana de Barrenechea (reina-del aquelarte) y tia de Matria de Y
la cual comenzaria a deshilvanarse la madeja del asunto de Zugavranmwiedi,.

Fntre las prerrogativas de que gozaba la reina del aguélaire (Givy
Barrenechea) se menciona expresamente una, macabra-y téteien; Hevin
sobras de los banquetes necréfagos para aprovecharlag en comilonag.
escondidas de una hija y de un yerno que no eran brujos), en compaiifa de !
Goyburu, de sus dos hijas brujas, de su yerno Joanes de Goyburu y de ofn
parientes. Bl rey del aquelarre, a su vez, gozaba del privilegio de poria
cuero en que se contenfan los polvos ponzofiosos que el dl.\hln iba eqp
los campos para destruir las cosechas.

o ‘,:h

Fl segundo rango lo ocupaba la octogenaria viuda Estebanis de Navare
serfa reconciliada en efigie por haber muerto en la cdrcel en agosto de |

lo ostentaba Maria Pérez de Barrenechea, pariente de Graciana,
seria reconciliada en efigie por haber muerto también, como L)
en agosto de 1609.

El acta-resumen de Juan de Mongaston nos proporciona mm!‘umx un e
dro de lo que era un aquelarre. En Zugarramurdi ¢l sabbal ¢ ce
todas las semanas, lunes, miéreoles y viernes, después de.lag nuc:\fc, il
embargo, algunas fechas exigian una celebracidn particular: *tqm,l i
dario litdrgico cristiano revisten especial relieve y significado. Cony
los aquelarres resultaban de mayor solemnidad las visperas de. «las tres |
noches de Reyes, la de la Ascensién, Corpus Christi, Todos las
Purificacion, Asuncién y Natividad de Nuestra Sefiora», asi como: la n
Juan Bautista, la noche mdgica por excelencia del afio, y en la que, como Juego
mos, la actividad de la secta se manifestaba con peculiar virulencia, ‘

Los brujos, siempre que habian de acudir a un aquelarre, se untaban
manos, el pecho, las partes pudendas y la planta de los pies con el-agii he
verdinegra obtenida de las sapos. Mientras se ungian iban recitando, ec
dirigida al diablo, estas palabras: Sesior, en tu nombre me unto; Lyé agul
he de ser una mesma contigo; y he de ser demonio, y no quiero tener nidi-eon P
Segtin testimonio de Maria de Zozaya, se pronunciaban ademds «ciertas palabias
vascuence, que quieren decir aqui y alli». Llegada la hora de partiv; el sapi
didn, encargado de advertirles puntualmente, los sacard de la casa «por lag pue

nio les abre para que puedan salir, aunque los brujos piensen o les parece (u
hacen muy pequefios». El lector experimenta cierto alivio al encontrar por i

vez en la Relacidn un atisbo de critica racionalista en un punto que también P
Valencia someterd a andlisis. Los brujos crefan que el demonio los empecieii
reducia de tamafio (a veces al de una pulga) para permitirles salir y enfrar eii Tns
casas por pequefas rendijas y agujeros (como el de una cerradura, por ejémpla’,
Cuando Marfa de Yurreteguia se queja a su tia-maestra, Marfa Chipfa, de qué ¢l

demonio la aminorase y volviese tan chiquita, su ta le «respondia que qué se le d
a ella por eso, pues después la alargaba y volvia a poner en su estatura» . La Relagi
logrofiesa considera que ello es imaginacién del brujo, ya que lo que en reulidad
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sucede oy que ¢l demonio ensanchia lag fendijag y los agujeros para peemitirles pasar
por ellos, (Nuestro momentdneo alivio se desmorona).

La manera habitual de acudir al conventiculo era volando por los aires y «lle-
vando a su lado izquierdo sus sapos vestidos, aunque otras veces se van por su pie y
los sapos van delante saltando, y muy en breve llegan al aquelarre». La asistencia al
sabbat era absolutamente obligatoria, no aceptindose disculpa alguna, ni siquiera el
que la presencia de la persona hubiera sido necesaria en otro lugar o el que estuviera
aquejada de grave enfermedad. La falta de asistencia al aquelarre entrafiaba duros y
crueles castigos, que eran infligidos al infractor tan pronto como acudia al siguiente
conventiculo, pero que también podian ponerse en ejecucién la misma noche de su
inasistencia, para lo cual se dirigian a su casa y en ella lo castigaban. Tal fue el caso
de Juana de Telechea (segtin declaracion propia y de otros acusados), a quien «azota-
ron y maltrataron grandemente la noche de San Juan», sin mds motivo que el que,
«habiendo sido elegido su marido" por rey de los moros (a usanza de aquella tierra)
para s¢ holgar y festejar la fiesta de San Juan en competencia con otro rey, que tam-
bién eligen, de los cristianos, como era reina, tuvo ocupacién legitima para no ir
aquella noche al aquelarre, y por eso la azotaron tan cruelmente de manera que tuvo
que fingir y dar a entender estaba con mal de corazén, para que su marido no viniese
a imaginar y saber los malos tratamientos que le habian hecho (estando con ella
acostado en la cama), todo lo cual hicieron aquella misma noche sin que el dicho
marido lo pudiese sentir, porque primero le echaron suefio para que no pudiese des-
pertar; y en todo el dia estuvo tan mala, que fue necesario publicar (para encubrir la
causa de los azotes) [que] estaba con grave enfermedad de corazén. Y refieren otros
grandes castigos que se han hecho a muchas personas brujas por no acudir con
mucha puntualidad a los aquelarres y juntas».

Lo tocante a que los familiares no notasen la ausencia de uno de los miembros de
fa casa fue siempre motivo de largas discusiones. La opinién mds divulgada era la
que atribufa al demonio poderes mégicos para sumir en un profundo suefio a los
familiares, lo que les impedia darse cuenta de nada. Asi, la Relacién nos dice que «el
demonio los arrebata [sc. a los brujos] y llevandolos cubiertos con sus malas artes
(de manera que, aunque ellos ven a la gente, no pueden ser vistos) van a cierta parte
que tienen seflalada para se juntar (...). Y en su casa de dia ni de noche no los echan
de menos, aunque duermen en una mesma cama, porque de noche el demonio echa
suefio a los maridos o a las mujeres que no son brujos, de manera que no pueden
despertar». Del mismo modo, por medios madgicos el diablo hacia que algo fuera
visible Unicamente para quien él desease que lo viera. Asi, cuando un tropel de bru-
jos, transformados en perros, gatos, puercos, cabras y yeguas, invadieron la casa de
Maria de Yurreteguia para obligarla a tornar a la secta, aunque la pobre mujer estaba
en compafifa de numerosos vecinos y daba voces y sefialaba dénde estaban los bru-
jos, ninguno de sus acompaifiantes podia verlos, «porque el demonio los hab{a encan-
tado y echddoles unas sombras para que no los pudiesen ver sino la dicha Marfa de
Yurreteguia».

" Su marido, el molinero Joanes de Lecumberri, ignoraba la dedicacion de su esposa a la
brujeria.
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Junto 4 este recurso midgico al suefio o o lainvisibilidad, el diahio
también opinion: generalizada) de otrov el de substituir a la persoui s o
un sosias idéntico en todo, soslas que solfa ser-un demonio que adopinbi fa
del ausente. Asf se nos dice taxativamente en 1o Relacion: «en el lugn
el brujo, cuando van al aquelarre, s¢ pone un demonio de su mismo ta
que estd alli representando su persona hasta que vuelven; y cuando vienen |
las cosas que han sucedido mientras han estado ausentes». st rotunda o
se avala con el testimonio de dos de las encausadas, Una de ellag; Mk
«refiere que, habiéndose ido una noche al aquelarre, una vecina lan
para pedir un pan prestado, y el demonio respondié por-ella g
cuando volvié del aquelarre se lo dijo». El segundo testimonio. ¢
Juanto, (que morirfa en la circel en agosto de 1610y serfu recor
comporta, ademas, una burlona reprensién al sosias-diablo que podia b
do una mentira y, con ello, propiciado un negocio: «Marfa -Juunto veli
noche fueron a buscar a su casa para compratle unos uevos v (i

cantarera». BEsta Marfa Juanto amplia su declaracion: digiend
habfa de ir al aquelarre de dia, cerraba muy bienlas puertias pos ¢
nio la sacaba por la ventana, quedando otro demonio en casa, que

wando volvxa el demonio le daba cuenta de toddx lds [m mmt% qt ;
cado».

Tan pronto como los brujos Hegan al aquelarre, se presentan ante el ¢
ostenta una «horrenda y muy espantosa figura» y despide de s{«ui grav
malisimo olors. Se prosternan frente a él, le rinden pleitesia, lo- besan de Iy |
acostumbrada que culmina in ano, «y luego se mezclan en susg bdiles, di
corros». En el transcurso del conventiculo estd terminantemente-prohibida ¢
ciar los nombres de Jesds y de la Virgen Marfa («si no es paratene u'zx‘aL m cina
persignarse ni-santiguarse. Si tal sucediera, el aquelarre se desharfa ¢ y

Relacién, con un probado sentido pedagégico, aduce testim(’miﬁs
puestos de manifiesto con tanta sencillez y familiaridad, que el l
simpéticamente inclinado a no dudar un 4pice de su inverosimil realidad
que cuentan Marfa de Iriarte y su pariente, Joanes de Goyburu, tamborilero del daie
larre. Una noche, en el curso del baile que se celebraba en el -gabbat de
Zugarramurdi, hizo acto de presencia una moza que, sumada a la danza, «diba unegs
saltos tan altos como altos son los tejados, y unas castafietas que sonaban a4 nuizadis
lla. Y con mucha admiracién que de ello recibi6 la dicha Marfa de Triarte, dijo;
jJestis, qué es esto!; y al punto todo se desaparecid, queddndose ella solu y a aby
ras, por lo cual fue después gravemente castigada». Imaginamos el ag.,lavunw
hija de la reina del aquelarre, bruja experimentada ella misma, pero a quien tradc mm!
el subconsciente (jJests! ;En qué estarfa yo pensando?).

7

Un segundo cjemplo viene, ademds, a evidenciar que la peste brujeril hakia
alcanzado un dilatado dmbito de expansién y que entre las distintas comunicdades jur
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guinas existin intercambio. B gste caso-la declaracionses formulada por oteo. brujo
de alta dignidad, Miguel de Goyburu, rey del aquelarre-y caudatario del Demonio.
Cuenta éste que, «habiendo ido el demonio y los brujos de Zugarramuedi a visitar al
demonio y brujos de otro aquelarre, Estebania de Telechea'! (...); viendo la gran mul-
titud de brujos que habia en €l (que eran més de guinientos), maravillada de ver tanta
gente, nombrod el nombre de Jesds, y con gran ruido en un instante se hundié y desa-
parecié todo, y se volvieron a sus casas, que no pudieron estar mds en el aquelarre».

Un tercer gjemplo ratifica como pronunciar el nombre de Jesds en el curso de yn
aquelarre provocaba la inmediata conclusion del mismo. En este caso, la narracién se
torna de nuevo tragicémica, y la reaccion del personaje es tan inmediatamente
humana que la sonrisa aflora sin remedio. Un marinero de Ezcayn, deseoso de ser
brujo, solicita la recomendacién de una bruja de su aldea, Marfa de- Azcayn, previa
promesa de una pequefia saya. Tras untarlo con el consabido ungiiento, la jorguina lo
conduce al aquelarre y lo presenta ceremoniosamente ante el diablo; pero el mari-
nero, al ver la horrenda fealdad del diablo y observar cémo «lo besan debajo de la
cola, admirdndose de ver aquello, dijo a la dicha Maria: ;Este es vuestro sefior?, y
santigudndose, dijo: jJesits!». El colofén es de una viva plasticidad: «Al puato todo
se hundié y desaparecié con mayor furia y presteza que vuelan los pédjaros y las palo-
mas; y el marinero se quedd a obscuras en el sitio donde estaba, sin que supiese de
si; y fue menester que la dicha Marfa volviese después por él para le llevar por su pie
4 casar,

Fjemplo muy parecido es el que aporta Marfa de Echaleco', a quien la reina del
aquelarre, Graciana de Barrenechea, llevd «por el aire un dia después de comer a un
campo donde estaba una cueva, y pasado un rato vio que la dicha Graciana (de 80 ¢
90 anos) y Estebania de Telechea (de mas de 80)” salieron de la cueva llevando en
medio y abrazado al demonio en muy espantosa figura; y que todos los tres iban
hacia donde ella estaba, de que con el espanto que tuvo nombré el nombre de Jesds,
y luego al punto se desaparecieron. Y quedando ella sola, reconocié c6mo estaba en
el prado de Berroscoberro, donde acostumbraban a hacer sus juntas; y por su pie se
volvid al lugar, que estaba cerca».

Un dltimo ejemplo (cuya plastica y ridicula comicidad se acrecienta cuando repa-
ramos en que el sujeto del mismo es el herrero Joanes de Iribarren, alias de Echalar,
quien en la secta tenfa por cometido la ejecucion de los castigos decretados por el
demonio) nos da cuenta, por boca del propio interesado, de que la primera noche en
que lo Ilevaron por el aire a destruir las cosechas de los campos era tal el alboroto y
el ruido que los brujos iban produciendo que era «mayor que si cuarenta de a caballo
corrieran juntos y mds espantoso que cuando truena»; y la admiracion que ello le
produjo llevéle a pronunciar el nombre de Jests, «y al punto se desaparecié todo y él
cay6 en tierra; y queddndose a obscuras en el campo, como aténito, pasado un rato,

" ;Acaso Juana de Telechea, hija de Estebania de Navarcaronea? ;O quizd la propia
Estebania de Navarcorena, en cuanto casada con Petri de Telechea?
"> Moriria en la cdrcel en agosto de 1610. Serfa relajada en efigie.

" Sin duda en este caso se trata de Estebania de Navarcorena, viuda de Petri de Telechea y
madre de la también bruja Juana de Telechea.
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oy que daba el relof, con que entendia estaba ceren del lugar, y o gatas o
se fue alld donde ové que sonaba la campanay y: habiendo (egado
mayado y estuvo malo del-espanto muchos dins; y despuds le mmte
gravementes,

Bl poder demoledor del nombre de ksux y de Ta Virgen-May m n '
s6lo en el carso de las juntas brujeriles. Bs tremendamente efie
log brujos intentan llevar a cabo algun nmlohuo Y no s6lo si e ¢
comete la imprudencia de pronunciarlo. Sirvan de paradigma
siguientes testimonios. :

Una noche (segtin confesion de muchos de los brujos encausados) el
dio a conocer la existencia de una flotilla de seis navios que navegs
a la costa vasca y a los que era necesario echar a pigue provoear
tempestad. Los brujos, encabezados por el diablo, se dirigen volar
de Luz y se introducen dos leguas mar adentro. Tomemos ahora lns
les de la Relamon <<E1 demonio con gtan llgme/a glm i) rmlm u@iﬁii%% Y.

g:,()ldd y ronca: Aire, aire, aire. Y luego al punto se Ic:vamn mm
unos furiosos aires, contrarios los unos a los otros, que leyaban i
encontraran para se hacer pedazos. Con que luego !wantm’cm £t
que venian en ellos, arremetiendo unos a las velas y otros.al

levanté una cruz en lo alto de un navio, con que no pudicron nigds «
brujos], y con grande fmpetu y estruendo huyeron y se volvieron a s

Cuando los brujos acosan a Marfa de Yurreteguia (se ha visto. ya) en &
casa para hacerla retornar a la secta, el definitivo recurso que fa desdicha
emplea para verse libre de sus antiguos correligionarios es qmtm fe ol
porta al cuello, enarbolar su cruz, santiguarse y pronunciar los nombres de
Ja Virgen Marfa: al punto el tropel brujeril escapa en desbandada alboro
encima del tejado de la casa.

Segin confesién de Marfa de Iriarte y de Joanes de Goyburu, uii o
ambos con el propésito de espantar a dos hombres que regresabai. 4l |
dejar su ganado en el campo: durante largo trecho fueron tras ellos acos
provocandoles tal terror, que las victimas comenzaron a gritar el unmhi
«con que no pudieron mds seguirlos». No obstante, el pdnico experim
dos aldeanos los postré enfermos en la cama durante mucho tiempo,

Los ejemplos leidos en el Auto de Fe fueron numerosos. La Relacidn de Juai e
Mongastén los resume conclusivamente con estas palabras: «Y refieren olfas mucha
cosas y sucesos notables que han visto por haberse nombrado el santo nomlbi
Jesds. Y que es espantoso para el demonio y todos los brujos, que tiemblan sien
gue lo oyen nombrar y pierden la fuerza, de manera que no pueden ¢jecutar. log
males que pretenden hacer, ni detenerse en la parte que le nombran».

¥ Leme: timon.
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Pero-exislian tanbién otros medios para conjucarlos malignos poderes brajerilos
y prevenirse de cllos, Segdn testimonio de la jorgaina Marfa Juanto; en la villa de
Vera-los padres de numerosos nifios recurrieron al vicario de la iglesia, Lorenzo de
Hualde, para impedir que las brujas se los Hevasen consigo a los aquelarres. Bl reme-
dio consistié en que mds de cuarenta nifios durmieran en una sala grande de la casa
del dicho vicario, quien, antes de acostarse, «por el manual de Ia iglesia los bendecia
y conjuraba echdndoles agua bendita, por lo cual [sc. los brujos] no los podian sacar
de la casa». El demonio y sus secuaces comienzan sus asechanzas: «iban todas las
noches a ver si los podrian sacar entrando por las puertas de la calle, aunque estaban
cerradas, y por las ventanas, haciendo ruido para poner miedo a los que estaban en
casa». El desvelo del sacerdote provoca la hilaridad de los brujos, que estallan en
«grandes carcajadas de risa y entretenimiento por ver el cuidado y diligencia con que
el vicario andaba con una sobrepelliz y estola y un libro en la una mano y en otra un
hisopo echando agua bendita y conjurando a todos los muchachos». La escena se
torna, una vez mds, bufa e histriénica: mds de treinta brujos, irritados por la
imposibilidad de sacar de la casa a los nifios, se suben al tejado, alborotan y quiebran
muchas tejas. No pierden la esperanza de lograr sus prop6sitos, por lo que prosiguen
su asedio. Bl éxito acabé por sonreirles: dos noches consecutivas el vicario, con-
fiaco, se descuidé en conjurar a los nifios, «entendiendo que estaban ya seguros».
Los brujos aprovecharon la circunstancia «y le echaron suefio que no pudo despertar,
y le sacaron los nifios y levaron al aquelarre...»."

Junto a tales recursos «espirituales» se alinea aquel otro, material, inmediato y a
menudo expeditivo, de la defensa a golpes y garrotazos. A él acudié Martin de
Amayur, molinero de profesidn, a quien una noche una caterva de brujos, transfor-
mados en puercos, cabras, ovejas, yeguas y otros animales, salieron a espantar
cuando se dirigfa desde Zugarramurdi a su molino: el hombre se defendié con un
palo que llevaba, y uno de sus golpes alcanz6 a Maria Presona que, imprudente, se
habfa acercado demasiado, y de resultas del cual estuvo muy enferma varios dias. «Y
todas las brujas confitentes declaran que, consolando a la dicha Marfa Presona por el
mal que habfa recibido del golpe del palo, le decfan que ella se tenfa la culpa por se
haber llegado tan cerca». (Hermosa y confortante manera de consolar). No es menos
cierto, sin embargo, que al pobre molinero no le fueron mejor las cosas, pues, «del
grande espanto que tuvo, en llegando al molino cayé desmayado».

Escena similar se describe con ocasién de haber salido otra noche a un camino a
espantar a tres vecinos de Zugarramurdi que retornaban al pueblo después de dejar

¥ Véase cémo narra los hechos el propio vicario en la post data de una carta enviada al
Tribunal con fecha de 12 de enero de 1610: «Todo lo de atrds [lo] escribi anoche y habiéndose
acostado la gente menuda con las prevenciones dichas. Y preguntado hoy, me han respondido
que ya los llevaron a las juntas y todos lo han ratificado. Y desde las once de ella {sc. de la
noche] adelante de mi casa y en la de al lado han andado de tal suerte que parece quitaban los
tejados de las casas echando unas veces alaridos grandes y otras veces risadas que toda la
vecindad se atemorizd, aunque yo no lo senti; y sospecho que me echaron alguna hierba para
que no me despertara. Y habiendo los nifios confesado cémo los llevaron y azotaron porque
descubrian [sc. a los brujos] hubo grandfsimo alboroto; y si no fuera por consejo de alguno,
hubieran muerto a las viejas que los llevan»,
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su-ganado enel campo: Log brugos, que hinbian adoptadlo trinbidn la f fru
perros y otros animales, comenzaron a hacer: ruido Femoviendo lag h
uros castaiios cspmuda«, por el suelo. Los tres hombres desenvainaron aus ¢
arremetieron contra los brujos, a quienes obligaron a meterse en uni lagu
dichas personas no osaron pasar adelante y se volvieron: fetirande, ¥ ¢
corrieron hasta llegar a sus casas. Y ¢l espanto que {omaron lm dura pie
dias, de que Hegaron a estar muy malos». ,

000

En pédginas precedentes hemos aludido a algunas pricticas «ritualess
lugar en el aquelarre. Es preciso que, a estas alturas de. nuest 1% 8
detengamos a tratar més dilatadamente de lo que podriamos ealil
litiirgica primordial y fausta en la celebracién de un.sabbat: 1a mw; st

Reyes, a la Ascensién, al Jueves de Corpus, a Todos los Santos, i la P
la Asuncién, a la Natividad de la Virgen y, sobre todo; a la:festivids
Bautista. En tales ocasiones, apenas reunido el conventiculo, se ini

gestos y palabras, venia a resultar como el negativo de una fotograffa.

El introito del aquelarre consistia en la postracién de los. brujos ante ¢
con quien todos se confesaban acusdndose (tales eran, al ser subvertida la
valores, sus «pecados») de las misas a las que habian asistido, de-lag ve
habian entrado en una iglesia, del cumplimiento de las normas y pringipios ¢
y -pues también existe el pecado de omisién- de las ocasiones. en gue; pud
hacer mal, no lo hicieron. El demonio los amonesta con dureza y sever zdéué po &
ello «y les dice que no han de hacer cosa alguna de cristianox». ~

Mientras se lleva a cabo semejante confesion penitencial, «los crideoi del dem
nio (que son otros demonios del mismo talle y figura que el del aquelars
més pequefios, y de ordinario son seis o siete, y cuando son menester ¢ apare
muchos en gran cantidad) ponen un altar con un pafio negro, viejo, feo v der
por dosel, y en €l unas imdgenes de figuras del demonio, cdliz, hostia, misal y vity
jeras, y unas vestiduras como las que se usan en la iglesia para decir misu; mag:¢
que son negras, feas y sucias». Este remedo contrabecho, desabrido y grosers e
tonica general del anti-rito. El demonio se reviste con sus sombtfos ornameni t
dado por los acélitos demonifacos. Y se inicia la misa. El oficiante canta siguiética
«un libro como misal, que parece de piedra», y los monagos le hacen coro «cantindo
con unas voces bajas, roncas y desentonadas».

Llegado el momento de la homilfa, el demonio «les predica un sermén, & (jile
les dice que sean vanagloriosos en pretender otro dios, sino a él, que los ha de sulvie
y llevar al paraiso; y aunque en esta vida pasaran trabajos y necesidad, él les dard
mucho descanso en la otra; que hagan a los cristianos todo cuanto mal pudiereny,
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Tras ¢l sermon, prosigue famisns Al tiempo del ofertorio el celebrante se sisn
en unassilla negra dispuesta al efecto: A su lado se coloca: la reina- del aquelarre
sosteniendo en una mano un portapaz, «en que estd pintada la figura del demonio, y
en la otra mano una vacinilla como las que usan en las iglesias con que piden para
alumbrar: los santos, con una cadena como de oro al cuello, que en cada uno de los -
dichos eslabones tiene esmaltada la figura del demonio». La Relacién logrofiesa se
recrea en esta escena goyesca, ralentizando su exposicion, mientras recarga las tintas
negras, sombrias y desagradables. Contemplemos el cuadro: «Todos los brujos,
comenzando por sus antigiiedades y preeminencias, van a ofrecer cada uno por si,
haciendo tres reverencias al demonio con el pie izquierdo hasta llegar a hincar las
rodillas en ¢l suelo; y luego besan la figura del demonio en el portapaz y echan en la
vacinilla el dinero que llevan para ofrecer; y unos ofrecen un sos, que es media tarja,
y olros-una tarja entera; y los mds ricos y poderosos ofrecen un franco, que son tres
reales; y cuando los echan en la vacinilla, dicen: Esto por el honor del mundo y
honra dela fiesta. Y las mujeres también ofrecen tortas de pan, huevos y otras cosas,
que lo reciben los criados del demonio. Y luego se hincan de rodillas junto a él y le
besan la mano izquierda y los pechos encima del corazén; y dos brujos que hacen el
oficio de caudatarios le alzan las faldas para que le besen en las partes vergonzosas y
hediondas; y al tiempo que le besan debajo de ella tiene prevenida (que les da) una
ventosidad de muy horrible olor, lo cual por la mayor parte nace siempre que le
besen en aquellas partes».

Terminado el ofertorio, la anti-misa sigue su curso, alcanzando su climax en el
momento de la consagracidn, en la cual el diablo «alza una cosa redonda, como si
fuera suela de zapato, en que estd pintada la figura del demonio, diciendo: Este es mi
cuerpo. Y todos los brujos puestos de rodillas le adoran ddndose golpes en los pe-
chos, diciendo: Aquerragoyti, Aquerrabeyti, que quiere decir Cabron arriba, Cabron
abajo. Y lo mesmo hacen cuando alza el céliz, que es como de madera, negro y feo.
Y come la hostia y bebe lo que hay en el céliz. Y después se ponen todos los brujos
alrededor y los va comulgando dandole a cada uno un bocado negro (en que esti pin-
tada la figura del demonio), que es muy dspero y malo de tragar. Y luego les da un
trago de una bebida que es muy amarga y en tragdndola les enfria mucho el cora-
ZON» .

Tan pronto como concluia la misa, el demonio se entregaba al desenfreno sexual
con todos los asistentes, hombres y mujeres. LLa Relacidn logrofiesa nos presenta a
Graciana de Barrenechea, la reina del aquelarre, sefialando a las brujas una por una,
seglin iba correspondiéndoles el turno, para que acudieran a ayuntarse con el diablo,
que se hallaba «un poquito apartado para el dicho efecto». Apunta que Estebania de
Iriarte, hija de Graciana, «era la que mds continuaba ir a los dichos actos»: cuando su
madre le indicaba que le habia llegado su turno, su marido, Joanes de Goyburu,
«tafiendo con el tamborino, y Joanes de Sansin con el atamborin, iban a la parte
donde estaban las brujas y la sacaban de entre ellas, y la llevaban a la parte donde
estaba el demonio, que luego la conocia sométicamente»,' mientras su marido (la
Relacion reitera y subraya el detalle) ameniza el acto con su musica.

' Esto es, sodomfticamente, contra natura.
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(Jlm Ve quecl cliahla n:nncluyu Ia c;m’ni:%iﬁn d«z mmi’m mmla *ic} ua;i:{“i

de { muol, scnalando quu,nc,s dubpn un; me; arse y c;luu \uummlu f-z(;mi b
juntar en forma de casamiento, diciéndoles: Este es bueno para ti, y
para éste». Semejante faceta sexual ha sido sefialada en todo tiempo y lu
una de las caracteristicas mds peculiares de la brujerfa. Aqui nos Hmit
car que la Relacion no reduce la ejecucion de tan torpes y nefundos o
momento del aquelarre. La lujuria desenfrenada del diablo (y de
empuja a ayuntarse con las brujas «en sus propias casas y en los
partes». Y ello, a cualquier hora: «De dia y de noche se les apare
espantosa figura. Y a las mujeres muy de ordinario se les va a lﬂt
de Juan de Mongastén no omite tampoco ahora aducir el testing:
de una encausada, testimonio que, ademds, registra una de las f“;c‘
(también en todo tiempo y lugar) le es atribuida al diablo por ¢
haber tenido relaciones sexuales con él: su cxtrmm\da {i'riai;&,kla&i

trataba, hablaba y comunicaba en la misma lonm quc, 51 (llml
mds diferencia que si fuera hombre, mas de que siempre, di
tenfa las carnes muy frias, que aunque m4s haua no s¢ lda pmifd cle

§—n

cial y vinculacién antitética con el agua y con ¢l ﬂmga le c:cml?im:r
significado)', tenfa un colofén particular: «acabada su misa.y lag

con domicilio en Renterfa, tenia 80 afios en el momento de su-detencidn y &
Muri6 en la cdrcel en agosto de 1610 y en el Auto de Fe fue relajada en efigie: Bola se
de la encausada (Cf. Henningsen 1983: 161) se explica pormenorizadamente.iiig 4
menudo a su sapo-guardidn, unas veces a mediodia y otras por la noche, para
que el animal le proporcionaba la inmundicia para su ungiiento. En tales cire
todo si era al mediodia, el Demonio hacia acto de presencia y aguardaba a que Ja i e
nara su operacion para someterla a violencias sexuales «por lag partes ordinariag’y por fus |
seras; y cuando por las delanteras, tenia el mismo contento qué si fuera hombre, aungis
algtin dolor por ser €l miembro grande y duro. Y cuando por las traseras, tenfi misd
contento. Y para tener los dichos actos la echaba en el suelo. Que muchas veces el Den
iba a su casa de noche y se acostaba con ella, a su lado, como si fuera hombre corporal,y {
con ella los accesos carnales por las vias que queria. Y las carnes y todos loy micnibig
estando en la cama, parecian como de hombre en el tacto y en todo lo demds. Y ¢l i nbhyi
y besaba y ella a é1. Y se aunaban y trataban tan familiarmente como si fueran marido vy mujer.
Y las carpes tenia mds frescas que de hombre y no se calentaban, aunque estaban abrazado
juntos, ni por esos recibian mds calor. Y ordinariamente estaba con ella dos o fres horis, y s
iban un poco antes de amanecer».

® Cf, Luis Maldonado, Religiosidad popular, Ediciones Cristiandad, Madrid [975,
41. Julio Caro Baroja, La estacion de Amor (Fiestas populares de mayo a San Juan), 't
Madrid 1983, 2% ed.
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dichas maldades, v eldemonio contodos los brujosaa laiglesiag yoabriéndoles las
puertas, se queda fuern, y los brujos hacen muchas ofensas.y ultrajes ala Saata Cruz
y a lag:imdgenes de los santos». :

No era ésta, sin embargo, la dnica ocasion en que los brujos violaban sacrilega-
mente las iglesias. Ello sucedia también otras veces, aunque con un fin muy particu-
lar, cuyo cardcter desborda todos los limites de la repugnancia y del retorcimiento
psicolégico. El testimonio, una vez mds, procede de la confesién de uno de los més
relevantes encausados, Miguel de Goyburu, rey del aquelarre, quien reconoce que
algunas veces al afio (no se especifican fechas) «él y las brujas mds ancianas hacfan
al demonio una ofrenda que le era muy agradable». Pertrechados cada uno de una
vestilla, acudian por la noche a las iglesias con el fin de desenterrar caddveres en
proceso de putrefaccion, «y de ellos sacaban los huesos de los menudillos de los
pies, las ternillas de las narices y todos los huesecillos que hay alrededor, y los sesos
hediondos (que, aunque se van consumiendo con la tierra, tardan mucho en se acabar
de gastar): los recogfan en las cestillas y volvian a cubrir las sepulturas con la tierra,
llevando consigo luz para hacerlo, que declaran es muy obscura, sin decir de qué
sea». Bn este punto el testimonio de otro de los encartados, Joanes de Echalar o de
Yribarren, verdugo del aquelarre, resulta mucho mds explitico al par que macabro,
ya que «refiere que, cuando los brujos van solos, sin el demonio, a hacer las dichas
cosas, la luz que llevan es un hacha hecha del brazo de un nifio que haya muerto sin
ser bautizado, todo entero, y le encienden la parte [en} que estdn los dedos, y da luz
como si fuera de un hacha. Y que es de tal condicidn, que los brujos ven con ella, y
los que no lo son no pueden ver [a] los brujos».

[luminados de modo tan extraordinario y liigubre, van recolectando los huesos de
los difuntos hasta llenar las canastillas que llevan colgadas por el asa en su brazo
izquierdo. A partir de este momento veremos cémo todo el significado negativo y si-
niestro que entrafia la ubicacién en la parte izquierda emerge una y otra vez a primer
plano. Una vez llenas las cestillas, acuden al aquelarre y se presentan ante el demo-
nio; forman «una higa con la mano del brazo izquierdo, donde lievan pendiente la
cesta y, llevandolo tendido, hacen una reverencia hasta hincar en el suelo la rodilla
izquierda; y acercdndose mds hacen otra tercera; y queddndose de rodillas, tendiendo
¢l brazo con la higa formada, dicen: Tome, sefior, esto que le ofrezco». La Relacién
puntualiza que el gesto de 1a higa no tiene mds finalidad que el de 1a mayor infamia,
burla y mofa de los cristianos a quienes aquellos huesos pertenecen. El diablo se
muestra sobremanera contento con el presente; toma la cesta y «la vacia en un espor-
ton grande como de esparto, que estd junto a él». El testigo relata cdmo el demonio
roe aquellos huesos «con unos dientes que tiene muy grandes y tan blancos como los
suclen tener los negros; y los come feamente, chascando como un puerco». Ante la
pregunta formulada al declarante acerca de por qué cree él que el diablo come tales
huesos responde que, en su opinién, era para incitar y obligar a los brujos a hacer lo
mismo. Explica que el demonio los hacia participar en el inmundo festin dseo, «y,
aunque estaban muy duros, los comian muy bien, porque el demonio les daba gracia
y fuerza para los poder mascar y comer». En el mismo sentido afiade que, «cuando el
demonio comfa aquellos sesos hediondos, daba a entender que le sabian muy bien, y
con esto los obligaba a que también los comiesen y a que le rogasen les diese de
ellos; y aunque eran tan asquerosos, los comfan por darle contento al demonio, que
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mostraba recibivior . Una parte de’los huesos v de Tos vesos de Lo difi
rrados de las iglesias era utilizada (como ya-hemos visto) para le confec
ponzoita destinada a causar males a personas; ganados y-cosechas,

Las pricticas necréfagas, segiin la Relacion, no se limitaban o estis circuns
cias. Rebasando todos los Hmites sospechados de perversion, clc*gr‘ad%\um ¥
lencia, la necrofagia llega a unos extremos desorhitadamente dante ‘
macabros. Leamos el relato de Juan de Mongaston'y jlzguese el lector ¢
contrar adjetivos suficientes para calificar su contenido! «Siempie que muere
nos brujos, o los brujos han muerto algunas personas o criaturas (des; ;
dos), en las primeras noches que han de ir al aquelarre ‘se juntan lox he
demonio y sus criados y, llevando consigo azadas, van a las sepulturas y ¢
los tales muertos; y, quitindoles las mortajas, los parientes mis
machetes que para ello llevan) los abren y sacan las tripas:y los degel
de la sepultura para que lo que cayere del-cuerpo-todo: quéde en ¢l
cubren con la tierra, concertdndola y poniéndola el demonioxde ta tanera i
que no se echa de ver que han andado en ella, Y luego foman i eiigst
parientes mdés cercanos y, llevando los p'tcire% a sus '1ijm; y lm *xii o

s

regocijo y contento al aquelarre y los despcdcuan en apl T
partes: una cuecen, otra asan y la otra dejan cruda. Y sobre un: ,
el campo con unos manteles sucios y negros se lo conien asado, ery
comiendo el demonio el corazén, y sus criados la parte que: les cibey v i |
vestidos les dan también su parte, que la comen pifando-y:gruiie
afirman que, aunque mds podridas y hediondas estén las carnes;leg &%élhfm
carnero, capones y gallinas, y mucho mds que todo la carne de los brujos, y
los hombres es mejor y mds sabrosa que la de las mujeres. Y que en la immm_t
desentierran y comen otras muchas personas que no son bruj<;)s~¢ v Imueret
enfermedades; y los huesos los recogen y guardan para otra noche».

Eso era lo que hacfa, de manera especial y segtin confesidn propiu, G
Barrenechea, quien declara que, «por ser ella la mds preeminente de todog los be
y reina del aquelarre, le perfenecia toda la carne, pan y vino que sohrabi @
dichos banquetes». Por tal motivo se lo llevaba a su casa y lo ocultabit ¢nun i
de gran capacidad, con el fin de que no lo viesen los miembros de su faniilin que o
eran brujos.” Aprovechando la ausencia de éstos, los parientes que perienseian 4 Iﬁ
secta (entre ellos Miguel y Joanes de Goyburu) celebraban sus particiilares
quetes, «y aunque la carne estaba muy hedionda, con todo eso les sabin muy bigr
comian con mucho gusto». El desvario final de depravacién semejante (40
papel, porque la mente humana se niega a admitir que jamds sucediera en I roalidil
vileza y abyeccion tales) es la denuncia arrancada (;mediante qué deleznables ¢
inmisericordes torturas fisicas y morales?) a los acusados, que confiesan I existei
cia de un gran nimero de personas, «<hombres y mujeres, nifios y nifias, que ¢atigs
ron en la dicha forma, y las personas que los llevaron al aquelarre y log deg

' 8i dos hijas de Graciana de Barrenechea (Marfa y Estebanfa) eran brujas, no 1(3 era, en
cambio, una tercera hija, casada con Joanes de Marigorre.
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cuartizaron y-repactieron; declararido fos padres: que han comido o sug hijos v los
hijos a sus padress: (Eiqué abismos-de desesperacion debieron sumir al desdichado
Joanes de Goyburu,-para verse constrefiido a declarar que «también las noches que
no eran de aquelatre se solfan juntar ciertas personas de los dichos brujos (que
declard) en su propia casa y de ella iban a desenterrar algunos muchachos que se
habfan muerto y, llevandolos a su casa, hacfan banquetes, comiéndolos asados. Y
entre otros refiere que desenterraron y comieron su propio hijo, poniendo en los
dichos banquetes el pan y vino de su casa, que después el gasto repartian entre todos
y lo pagaban a escote»! Este tltimo chafarrinén, grotescamente materialista, distor-
siona la pesadilla, encadena el grito y arranca de raiz las ufias del lector.

Y junto a la necrofagia, su hermano bastardo: el vampirismo. Como las estriges
de 1a antigua Roma®, 1as brujas de Zugarramurdi sentian una especial inclinacién por
los niflos de corta edad, aunque no eran ellos las tnicas victimas posibles. También
en la comision de perversién semejante se rebasan los limites extremos de toda
abyeccion y cualquier enrevesamiento demencial, aberrante y vesdnico. «A los nifios
que son pequefios -leemos en la Relacidn- los chupan por el sieso” y por su natura:
apretando recio con las manos y chupando fuertemente, les sacan y chupan la san-
gre». Pero no son éstas las tinicas maneras de sangrar a las criaturas, aunque tam-
poco menos teatrales, pues «con alfileres y agujas les pican las sienes y en lo alto de
la cabeza y por el espinazo y ofras partes y miembros de sus cuerpos. Y por alli les
van chupando la sangre, diciéndoles el demonio: Chupa y traga eso, que es bueno
para vosotras». El resultado de practicas semejantes es la muerte de los nifios, o al
menos una larga y dolorosa enfermedad. «Otras veces -prosigue la Relacién- los
matan luego apretdndoles con las manos o mordiéndolos por la garganta hasta que
los ahogan».

Los encausados en el Auto de Fe reconocieron haber cometido semejantes vile-
zas con una gran cantidad de niflos, a los que chuparon y ahogaron, «declarando sus
nombres y los de sus padres, y el tiempo en que cometieron tales maldades». Pero
una vez mas las confesiones concretas vienen a quebrar todos los limites de la fanta-
sfa mds sérdida, esquizofrénica y delirante, cuando vemos a los encartados admitir
que ni los nifios pertenecientes a su propia familia escaparon a su furor brujo-demo-
nfaco. Asi, «Miguel de Goyburu, entre muchas personas, hombres y mujeres, que
confiesa haber muerto en la misma forma, declara que chupé por el sieso y por la
natura, hasta que lo maté, [a] un sobrino suyo, hijo de su hermana». Otras veces el
horror es incrementado por el niimero de las victimas, como en el caso de Maria de
Iriarte, que reconoce «que por las dichas partes chupé y ahogé, apretdndolos con las
manos y con la boca por la gargantas, nueve criaturas».

.00o.

* Ovidio, Fast. 1,131-168. Festo-Paulo, p414 L.
2 Sieso: ano.
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tos maléficos que en su momento confeccionaron, asi como de ;t ‘
sapos, y presentan sus quejas ante el demonio «contdndole las causus de
venganza que pretenden hacer y pidiéndole para las tales perdaniis o ;ﬁm :
mal de muerte o la enfermedad que pretenden», El demonio-aconij Tl
vengadora en la realizacién de su empresa, llevandose a veces consigo 4
brujas de las mds ancianas de la secta». La nocturna aveniuri gy |
mente iluminada por el demonio, que «va alumbrando con
frente (que, aunque trae dos en el colodrillo, s6lo ag ud 64

cntonces parodiando la practica crlstmna comienza pm et hm s
mismo tiempo, atendiendo a la seguridad, infunde un pmmﬂdﬁ au
tes de la casa, y deja paso libre a la actuacién de Ia bruja que deniu
Esta «abre 1a boca a la persona de quien se pretende vengar y e me
pocos de aquellos polvos envueltos en un pedazo de sapo, o les un
y hombro izquierdo hacia los pechos o en otras partes de su cuerpic
ungiiento. Y luego las dichas personas comienzan a estar enfermas y o pi

des dolores y trabajos, muriendo en breve tiempo y con grandes ansing d
han de morir, y padeciendo grandes enfermedades y dolores las pvxmn;w m}t

que pidieron venganza de enfermedad».

Graciana de Barrenechea, reina del aquelarre de Zugarramiurdi, adﬂ,’iit h
cometido més de veinte asesinatos de este tipo, aunque la Rel ac:ifm S ¢
particalarmente en uno que demuestra que, frente a lo que cabria esperar, L
dad, solidaridad y concordia entre los miembros de la secta no eran pre
moneda habitual. Cuenta Graciana de Barrenechea que, apenas iniciar sug rels
amorosas con el diablo, se convirtié en su amante particular, lo cual prove
dia y los celos de otra bruja, Marijudn de Odia, que habia gozado hasti ¢
especial privanza y favor del demonio. La rivalidad entre ambas {ue e aui
lo cual Graciana «determing de tomar contra ella venganza. Y una nioche en
larre dio cuenta al demonio de sus celos y competencias, y de como querii v
de ella matdndola». El demonio se avino galante a los deseos de su con ,
diciéndole: «Pues vos lo queréis, hagase asi». La encausada sigue narranda conin
«estando en su cama otra noche que no era de aquelarre, el demonio con otras brijas
ancianas la fue a despertar y le dijo se levantase luego, pues habfan de ir a ¢jecutir {a
venganza que le habia pedido. Y que esto el demonio lo hizo en noche que no era de
aquelarre para coger a la dicha Marijudn de Odia descuidada y dormida, pargue
siendo como era bruja no pudiera ejecutar la venganza tan cémodamente en noche
que fuera de aquelarre, pues ella habia de estar despierta y en él. 'Y habiendo ddo.en
compafifa del demonio, entraron en su casa y ejecutaron su venganza ddndole un
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pedazo de pellejorda sapo en-quetban envueltos unos pocos delog dichos polvos. Y
luego-estuvo-mala, que dentro de un tercero din muriGs,

También Marfa de Iriarte confeséd (ademds de la muerte de nueve nifios, a quie-
nes chupé la sangre) que «con los dichos polvos y ponzofias maté tres hombres 'y
una mujer, declarando los nombres de todos ellos y los males que padecieron hasta
morir dentro de pocos dias, y otro gran nimero de nifiog, hombres y mujeres a
quien[es] causo diferentes males y enfermedades, refiriendo las causas de su desgra-
¢cia». Su hermana, Estebanfa de Iriarte, y la madre de ambas, Graciana de
Barrenechea, se reconocieron autoras de un gran nimero de muertes, por 1o que,
seglin la Relacidn, «por ser tantas no se declaran en particular en sus sentencias».

A menudo el motivo que empuja a la bruja a matar a alguien es fiitil, nimio y tri-
vial, no pardndose en barras en la consideracién de quién pueda ser la victima. Léase
la pavorosa declaracién de Estebania de Telechea,” que confesd «haber dado muerte
a una nieta suya echdndole unos pocos de los polvos en las migas que le dieron a
comer, sélo porque, habiéndola tomado en brazos, se le ensucié en un avental®
nuevo que tenia puesto». Esta misma bruja se vengd también de un muchacho
grande que la habia insultado diciéndole: «;Ah, puta vieja! El pescuezo se te tuerza».
Para llevar a cabo su venganza aguardd al muchacho en un lugar por donde habria de
pasar, «y, levando la mano untada con los unglientos ponzofiosos, trayéndosela por
la cabeza y el pescuezo, como [que] le halagaba, le causé una grave enfermedad con
que dentro de pocos dias murié». La dicha Estebania de Telechea reconoce que
emple6 con frecuencia este mismo sistema: «Refiere otras muchas muertes y males
que de dia hizo con los dichos polvos y ponzoiias, llegando como en burla a tocar
con ellos a las personas que pretendia hacer los dichos males».

Espeluznante y truculento resulta el relato que nos muestra a dos brujas concer-
tdndose fraternalmente para dar muerte a «un hijo de 1a una y una hija de la otra, que
ambos eran de edad de ocho a nueve afios. Y para ello les echaron unos pocos de los
dichos polvos en unas escudillas de caldo que les dieron a comer, con que dentro de
ocho dias murieron ambos; y que esto lo hicieron sélo por dar contento al demonio,
que después se les mostré agradecido porque los mataran».

En ocasiones el modo de causar muertes o enfermedades resultaba rebuscada-
mente ingenioso. Asi, Miguel de Goyburu, Marfa de Zozaya y otros brujos de los
mds ancianos «refieren que también emponzofiaban manzanas, peras, nueces y otras
frutas, poniéndolas unos pocos de los polvos en las partes donde les quitaban los
pezones o en algin agujero sutil y disimulado que las hacfan, y las daban a las perso-
nas [a las] que querfan hacer males, con que enfermaban si las comfan y padecian
grandes trabajos».

Los polvos ponzofiosos obtenidos a partir de los sapos no eran siempre mortales,
pero las enfermedades que causaban resultaban dolorosisimas. En cambio, mortal de
necesidad era el tésigo que, con la apariencia de un agua clara y amarilla, procedia
de la cochura de huesos de difuntos aderezados con hojas, ramas y raices de bella-

* En esta ocasidn, Estebanfa de Navarcorena, viuda de Petri de Telechea..
* Avental: delantal.
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minima cantidad de dicha agua amatilla «a cada uno de los brujos mis |
tiene reservados para que cometan mayores maldadess ., La Relaeidn fepis
tan grande la ponzofia y fuerza de aquella mala agoa, que tocando.con ella ¢
persona en cualquier parte de su cuerpo, con mucha brevedad o
remedio humano para ello». Maria de Iriarte confiesa haberla emplead

a cuatro personas.™ También Maria de Zozaya s¢. reconocia. autorm de
cometido con el empleo de esta péeima: deseosa de vengarse de un:hg
chd la ocasién en que éste estaba asando un huevo, sobre el que ar
gota de dicha agua amarilla; el hombre comio el huevo.y «padecid gg‘anx:
tormentos, hasta que murié»,

No siempre la maldad de los brujos los cmpu;aba a Causar graves mm 11
muertes. En ocasiones se limitaban a asustar a las personas, como al molir
de Amayur o a los tres convecinos que una noche regresabande daj
campo. Otras veces el daiio iba dirigido (y enello intuimos una moraleja sub

En este sentido, los acusados confiesan «como el dertonio an ul ague
!as’ personas que no acostumbraban a echar la bcndici(’)t’l @n lgl rt’x«:?%{t @Lmﬁd@ i

t,ds, y echando suefio a las personas que cstaban én |<,\ (::lhik, d
ella, quebraban platos y hacian otros dafios y males semejantess,

La maldad de los brujos alcanzaba también a ganados y cosechas.
se sirven también de aquella ponzofa polvorienta y verde cuyos ingredi

cabe el honor de portar «la caldera del demonio, que es de cuero, donde
gido gran parte de los dichos polvos para el dicho efector. Bl maleficly
también ahora, a un determinado ritual: con su mano izquierda; el dt;n‘mn
a esparcu la polvorlenta ponzoiia arrojidndola a sus cﬂ,puldm, a

sar. A ejemplo de su mentor, toda la comparsa bmJerll cspdm,, mmhm .
tanto recita como férmulas Piérdase todo, o Piérdase la mitad, sin gue {i
resada acotacién de un Salvo lo mio, a pesar de la cual -como observa ln Kelacl
«no por eso son sus heredades de mejor condicién que las demds», Hn cunlguiv
caso, los brujos afirman que nada les importa el dafio que sufren en sus propias

* La acusada da cuenta de cémo, en una ocasién en que acababa de ser destilada seivie
jante ponzofia, el demonio la invité a que bebiera un trago de la misma, a lo que ella no a
did, «porque si bebiera sabia que habia de morir luego». Para incitarla a que lo hiciera, gl dis
blo le dio ejemplo echando un trago de la pécima, sin que le causara mal alguno; ﬁpem o
todo eso no quiso ella beber, aunque més el demonio se lo rogabas.
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hacienday; contal de cuusar el ajeno por-amor al disblo, De modo gue, «aunge pies-
den sus frutos, huelgan mucho de hacer estos. dafios por el.contento que dan al demo-
nio y por el que los brujos reciben con los males que hacen a sus projimoss.

El momiento apropiado para esparcir por el campo los daitinos polvos es «cuando
corre un aire que en vascuencia llaman egoya, que los intérpretes declaran que quiere
decir bochorno». «Este es -como explica Caro Baroja®- el viento Sur de comienzos
de otofio, £goa, llamado también Sorguin aizia o viento de las brujas». La creencia
popular achacaba a los polvos maléficos los malos resultados de sus cosechas: «Con
los dichos polvos es muy notable el dafio que se sigue en los frutos, porque, cuando
los derraman sobre los castafios, los erizos se paran mustios y enferman y no tienen
castafias, sino cdscaras o una sola castafia, habiendo de tener tres cada uno. Y cuando
los derraman sobre los manzanos, la flor se marchita, enferma y seca, que no Hega a
formarse el fruto. Y cuando los echan sobre los trigos (que es al tiempo que estdn
espigados, antes que comiencen a granar), las espigas se quedan vanas sin que Ile-
guen a granar, sino muy poco y los granos imperfectos».

.000.

Los brujos tienen absolutamente prohibido comentar -incluso entre ellos mismos-
nada de cuanto se ha llevado a cabo en un conventiculo, detalle éste que invita con
mayor fuerza a considerar a la secta como una asociacidn o cofradfa mistérica. Los
castigos que acarreaba la violacion del secreto eran vivamente dolorosos y ejecuta-
dos por el verdugo que la secta tenfa nombrado al efecto, que en Zugarramurdi era el
herrero Joanes de Yribarren o de Echalar. «Después que los brujos salen de sus jun-
tas o aquelarres, -leemos en la Relacién-, no osan hablar ni poner en plética las cosas
que pasan en ellos, aunque estén juntos en sus casas o partes muy secretas, por el
gran miedo y respeto que tienen al demonio, que después por ello los manda azotar
muy cruelmente». Tras la afirmacién dogmadtica, como es habitual en las pdginas de
Juan de Mongastén, se aduce la prueba testimonial y probatoria: «Joanes de Echalar,
brujo reconciliado, confiesa (concordando con otros muchos que lo declaran dél) que
era verdugo en el aquelarre y que estaba por su cargo de azotar a los muchachos que
parlaban las cosas que pasaban en él y descubrian que eran brujos, y a todos los
demas que el demonio le mandaba; y los azotaba con unos manojos de mimbres
retorcidos o con unos espinos muy dsperos, que se los metian por la came y salia
sangre; y que lo més ordinario el demonio sacaba luego (de su oficina y botica que
tiene de ungiientos, aguas y polvos) un botecito de barro colorado en que tenia un
ungiiento con que luego que untaba a los azotados se les mitigaba el dolor vy se les
quitaban los cardenales; aunque otras veces se iban con ellos y llevaban en sus car-
nes metidas las puntas de Jos espinos, y que diversas veces vio a los azotados que al
sol con unos alfileres se 1o estaban sacando».

Tal era precisamente el motivo por el que los secretos de la secta no eran puestos
en conocimiento de sus integrantes mas que de forma paulatina, a medida que iban

* Caro Baroja 1961 [1973]): 227.
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sacendiendo log peldafios deé su inielacion, Por ello se ejercin Gna
sobre los nifios, siempre proclives a airear sus experiencias, Tal suced
fesion de Marfa Juanto- en la villa de Vera, donde muchos nifios cont
noches por semana eran llevados al aquelarre por 1as brujas-maestiag
adoctrinado. Su falta de discrecion motivé que en el aguelasre siguient
ran a crueles azotes. En tal ocasidn el diablo no debié mitigar con
heridas causadas, ya que los pddrm de los muchachitos obser
estaddo de sus hijos «y que los nifios se consumian 'y temblaban mn I
ello decidieron acudir al vicario de la villa y solicitarle que [o8 aifios, Bajo su
ein, pernoctaran en una sala de la vicarfa. Ya hemos visto edmo, por hi ¢
con (’iunza del c]érigo, Lorenzo de Hualde, los nifios cayc;:r(m de nut‘:vi) 2

11 wadro negro y sombrio que expone a nuestra wxmdonwfm
venganza de los nifios azotados, quienes un dia reconoceri a dos b |
a pedradas y estdn a punto de lincharlas: «Estando un dia en la e:wu'% i
junto a ella dos de las brujas que los llevaron al dicho aquelarre, y silieron
muchachos con grandes voces y pedradas tras ellas diciendo que A
que los habfan azotado, y que decfan verdad. Y las hubieran muetto,
ran encerrado en su casa». Asi lo declaré Maria Juanto, «y lodu wlem ¥
comprobado segiin ella declaré».

Este toque de colorido relajante y bufo que ha ido apareciendo en escenus
culares, lo encontramos también en el momento cumbre de concluir el
redactor confiesa abiertamente su intencién de finalizar el relato de «tantas s
grandes y espantosas maldades» con una pincelada burlesca y ¢oniea, Y‘vlgui
Zozaya declara que en la Villa de Renteria habfa un clérigo muy amante ¢de |
Cuando 1a bruja lo veia salir a su ejercicio cinegético, le decia con sornu: Se
[)aa,'re mate muchas liebres para que dé lebrada a todos. Mtu‘lllm el curn march

por los campos haciendo muchas burlas y revueltas hacia l()(,ldh pm (es, ¢
clérigo y las demds personas que con él iban andaban desatinadas corviendo i
perros, porque siempre revolvia hacia donde andaban los cazadores, con gue |
mayores voces y furia la perseguian; y no cesaba de hacerles burlas, hasti qiie Tes
galgos y cazadores de cansados la dejaban; con que burlados y sin caza ninguni s
volvian a sus casa».

Tras este empaste jocoso y festivo, se cubre el lienzo: «Y tras haber ofdo tantag ¥
tan grandes maldades en dos dias enteros que durd el Auto, después de gran rifo d
la noche nos fuimos todos santigudndonos a las nuestras [casas]».
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<huunbre de ]610 fueron dc enorme 1mp0rtdncm p()l 10 th ﬂtd
Inguisicién espafiola habria de adoptar en el futuro ante log
Cuando ain no se habfa extinguido el ltimo rescoldo de las hog
se delimitaban dos posturas radicalmente contrarias: la de qui
abiertamente negaban la existencia de brujas 'y brujos 'y explicab
perspectivas muy distintas a las esgrimidas hasta entonces, y li
aferraban al dogmatismo cerril que propugnaba una creencia ¢ie
la brujerfa, sino que ademds consideraban que debfa darse un 1
represién. En el presente capitulo intentaremos esbozar el enl
posturas para ver c6mo, finalmente y en no largo plazo, ucat
mera, en la que se alineaba Pedro de Va]encid

alganas personas cuestionaran seriamente la l,Cdllddd d@ los llcsc d
caso (ya lo menciondbamos de pasada en el capitulo anterior) del o ‘
na, Antonio Venegas de Figueroa. La autoridad del obispo Venepas
inquisitoriales estaba fuera de toda sospecha y era piblicamente e
1592 se hallaba al servicio de la Inquisicién; entre los afios 1596 y |
desempeiiado el cargo de inquisidor en Granada; en 1600 fue nombrado
la Suprema, puesto que ostentd hasta 1606.% Se trataba, pues, de una personid
tanto de los entresijos del mundo inquisitorial. A rafz de la visita de Val
y de los informes desproporcionados y alarmantes que habfa emitido sobre &
tigaciones in situ a propoésito de la extensién y gravedad de la™s
oblspo pamplonés habia tomado la decmon de mlclar pur'«,(’)lml mcntc: (

aca, particularmente la comarca de las Cinco Villas (o sea, \/ﬁ I, [4 {
Echalar y Aranaz). La visita del obispo durd varios meses, durante los ¢
acopiando un voluminoso cdmulo de datos que lo llevan a sacar uni ¢
categérica: todo cuanto se ha dicho y se dice acerca de la brujeria 110 e nm qt
tasia y mentira. En una carta (hoy perdida) fechada en Lesaca a primeros de mare
de 1610 hace llegar esta opinién al Tribunal de Logrofio.

' En esto estdn de acuerdo précticamente todos los estudiosos del tema. Lea 1888 {19493}
cap. IV. Caro Baroja 1961 [1973]: 233-239. Henningsen 1983: 340ss. Reguera 1983, Lisdn
1992: 143-171.

? Henningsen 1983: 132. En 1612 fue nombrado obispo de la influyente y rica didicesis de
Sigiienza. Dos afios después -1614- fue elegido presidente del Consejo de Castilla; cargo qms
desempeii escaso tiempo, pues muri6 el 8 de octubre de ese mismo afio 1614 L
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Después de rastrear sobre el terreno los orfgenes de lo que ¢l consideraba senci-
Hamente una psicosis brujeril que se habfa expandido por el valle de Bertizaun, en el
que estdn enclavadas las Cinco Villas, y tras interrogar a multiples personas que se
decfan relacionadas con la brujeria, el obispo se ratifica en el convencimiento de que
aquellas gentes sélo habian comenzado a hablar de brujas a raiz de desencadenarse
su cacerfa en el cercano Pays de Labourd. Muchas personas de la comarca habfan
acudido al otro lado de la frontera para asistir al macabro espectdculo de la quema de
brujas, y alli tuvieron ocasién de conocer los pormenores que concurrieron en la per-
secucidn de la secta tan faniticamente azuzada por Pierre de Lancre. Asi fue como
se enteraron de las précticas rituales, de las creencias peculiares y de los poderes
demoniacos que se atribufan a aquellas pobres gentes. El impacto psicoldgico que
tales hechos produjeron, los rumores a que dieron lugar y la desatada fantasia ulte-
rior que provocaron, crearon en la poblacién una psicosis generalizada que, en opi-
nién del obispo Venegas, era lo que explicaba 1a situacién que Valle y sus compaiie-
ros de Logrofio interpretaban de una manera muy distinta. Meses después de
celebrado el Auto de Fe logrofiés, el obispo de Pamplona envié al Inquisidor General
una carta, fechada el 4 de marzo de 1611, en que le notificaba las opiniones que aca-
bamos de exponer; apenas un mes después, el 1 de abril, remitia a la Suprema un
detallado informe en el que pormenorizaba su opinién y aducia las pruebas que la
avalaban.

Esta toma de postura critica de Venegas de Figueroa no logré torcer el rumbo
que los inquisidores logrofieses habian fijado a sus investigaciones, ni habia impe-
dido la celebracién del Auto de Fe ni sus dramdticas e irreversibles ejecuciones.’
Pero su voz después de que aquél tuviera lugar fue encontrando nuevos ecos hasta
convertirse en un verdadero clamor.

Pero antes de aludir a esas voces que vinieron a sumarse a la del obispo debemos
detenernos un momento en la postura opuesta, que habia cobrado nuevos alientos
desde medio mes antes de la celebracion del Auto, cuyo anuncio se habia hecho
ptiblico el 19 de octubre, a veinte dias de ser llevado a cabo. La noticia de que iba a
celebrarse un gran Auto de Fe se extendié como una mancha de aceite y parecio esti-
mular la psicosis general contra las brujas en una poblacién muy sensibilizada desde
hacia muchos meses por rumores, medias noticias y simples sospechas de lo que se
urdia en el Tribunal inquisitorial de Logrofio. Esa obsesién enfermiza se vio espole-
ada atin més por el acicate que supuso el Auto de Fe; pero el clima para ello estaba
perfectamente ambientado. Lo que habfa abonado un campo de por sf fértil en aque-
llos momentos fue, sin duda, la campafia de predicaciones emprendida en otofio de
1610 a instancias de los inquisidores de Logrofio, quienes, en carta remitida a la
Suprema con fecha de 10 de julio de 1610, aconsejaban el envio de predicadores a
aquellas apartadas zonas de las montafias vasco-navarras en las que la ensefianza de
la doctrina cristiana parecia haber estado muy descuidada, motivo por el que la secta
brujeril se habia expandido hasta limites harto preocupantes. El 3 de agosto la

* Venegas de Figueroa habia hecho patente su desacuerdo negéndose a asistir al Auto, a
pesar de haber sido reiterada y formalmente invitado a estar presente en €l.
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Suprema habia hecho Hegaral Rey lﬁ‘elipg (1 las consideraciones expuests
mqumdmus y uir mes después, el 5 de septiembre, el monarea lmhm
orden dc cnvmx lm prudwm ores mqumc 08 lmméndoln lugal m;; §

pxovummlu, dc IOb domlmcob y Jusuxtdh dc, chsulla ¥ A ]m:s mpmu 4 ol
nes».!

que se contaba Hernando de Solarte) apenas. estuvieron up mes y.
tiempo suficiente para convencerse, segl’ln 'l()s i.l‘ltf"m*m@s t‘fci!‘ijiiliic s al o

vencimiento, del que se hacia portavoz el pddn, Solmtc, llwélm la gum
que muchas personas implicadas en asuntos de brujerfa reconogieron o
por motivos muy diversos, habian confesado su pertenencia a o

mds, hasta marzo de 1611, pero desconocemos los informes: que redactar
ron llegar al obispo de Pamplona. Parece, no obstante, que ¢l celo despleps
predicaciones habia causado honda impresion entre sus oyentes.

Al margen de esto, algunos comisarios de la Inquisicién (como | i il
Hualde, parroco de Vera; fray Ledn de Aranibar, abad del monasterio de
José de Elizondo, prior del mismo monasterio; Miguel de Yrisarri, de

caciones, amenazadores interrogatorios y tremebundos anatemas, eiice
ello la histeria colectiva y la sugestién que, sin lugar a dudas; provocabun

descubrir a las brujas con s6lo mirarlas a los ojos; y asi se utilizaron log serv
un muchachito de catorce afios, de origen francés, que como prueba ¢ sus cip
des aducia una marca corporal. «El padre Solarte ~dice Henningsen’ o pi
informe remitido por el jesuita al obispo de Pamplona- se topd con el muchael
su viaje a las Cinco Villas y escuché la misma historia: pero cuando el jesuil
encerr6 con el chico en un cuarto y le presioné para que dijese la verdad, &l
reconocid haber mentido, y dijo que unas mujeres le habfan convencido parit que 1o

* Henningsen 1983: 197.
* Henningsen 1983: 197.
¢Lis6n 1992: 138.

"Henningsen 1983: 205.
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hiciese, déndole muy bien de comer. Lo de lamarea, le confesd a-Solarte, tampoco
era clerto: se trataba de una simple cicatriz: Dicho buscador de brujas habia traba-
jado en Aranaz y Sumbilla, logares en los que, segiin comunicd el padre Solarte en
su informe al obispo de Pamplona, hizo mucho dafio».

El Tribunal de Logrofio, sin embargo, parecia estar paralizado: ni enviaba a nin-
ghn inquisidor, ni continuaba con las causas iniciadas y pendientes de proceso. Ese
anguilosamiento era debido, en gran medida, a las disensiones que, como luego vere-
mos, habfan surgido entre los miembros de la terna inquisitorial, en la que Valle y
Becerra formaban un bloque frente a la oposicion de Salazar. La ausencia de actua-
¢ién del Tribunal empezé a suscitar impaciencia y nerviosismo entre la gente, que
amenazaba con tomarse la justicia por su mano. La tensa situacién es resumida asi
por Atienza® «En torno a las mismas fechas en que se llevaba a cabo el proceso ofi-
cial de Logrofo, la montafia vasco-navarra sufria, en otros lugares, la denuncia
colectiva de la persecucién brujeril. En tierras lindantes con el valle de Baztdn y el
sefiorfo de Bérritz, por los pueblos de la cuenca del rio Ezcurra, la gente comenzoé a
actuar alli donde las autoridades parecian mds remisas a reconocer lo que se tenia
por evidente. Seria tal vez a causa de la repercusién popular de los sucesos de
Zugarramurdi, o tal vez debido a disconformidades con la accién permisiva de unos
jurados que no parecian responder a veleidades populares, pero lo cierto fue que en
torno a Santesteban, Elgorriaga e Ituren se desatd una auténtica caza de brujas en la
que, tal como suele suceder tan a menudo a lo largo de la Historia, el pueblo obede-
cié mds a su instinto inmediato que a la reflexién de la que habria hecho gala si se le
hubiera reconocido la responsabilidad subsidiaria que siempre se le negé».
Henningsen’ hace hincapié en que en algunos sitios «las autoridades civiles perdie-
ron la paciencia y decidieron actuar por cuenta propia», al tiempo que apunta los
motivos de ello: «La dinamita, elaborada por los inquisidores, habia sido repartida
por predicadores y agitadores, y ahora empezaba a producir explosiones de tal mag-
nitud que el Tribunal habia acabado por perder el control de la situacién». El espacio
temporal y local estdn en relacién inversa: «Tres meses después del Auto de Fe,
ardfa toda aquella parte de los Pirineos. Desde Vera hasta Santesteban, atravesando
gl valle de Baztdn y llegando hasta Zugarramurdi, apenas si habia un pueblo en el
ue no se encontrasen nifios ‘embrujados’, los cuales eran llevados todas las noches
al aquelarre, y luego sefialaban a tales o cuales personas a quienes habian visto en el
mismo».

Este era el estado de cosas que el obispo de Pamplona, Venegas de Figueroa,
denuncié al Inquisidor General en el informe al que més atrds hemos aludido. La
situacion era realmente explosiva y en el invierno tltimo se habian registrado por
estos motivos varias muertes violentas.”® El Tribunal de Logrofio remitié también a

* Atienza 1986: 87.

* Henningsen 1983: 199.

" Algunos casos de linchamiento, de una crueldad inconcebible, son registrados por
Henningsen 1953: 201-202. Entre ellos, la muerte de una mujer encinta, que «murié mientras
la tenfan atada a un banco y la gente le preguntaba, ‘en nombre de la ley’, si era bruja».
Atienza 1986: 88, recuerda que «la puesta en libertad de varios presuntos brujos de Elgorriaga
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la Suprema un-alarthado e inquietante informe; fechado el 9 de mary
resumido- asi por Henningsen''; «La-plaga de brujos () eraespecialmente
un cinturén de sesenta kilémetros de ancho, que se extendia desde el valie ‘
hasta dos leguas al oeste de San Sebastidn. Solamente en estaizong, el *I‘t*ihuﬁ&“ H

iveneid

existencia en cada pueblo o ciudad de la comarca. Desde allf ln abomi
estaba expandiendo hacia el oeste, siguiendo.la costa, hasta: las pravineins
Vizcaya y Santander, por el este hasta Aragén,.y por-el sarhasts la puarte

Seguramente en gran medida fue esta desmesurada 'y 'galopante paico
la que provocd, por natural inercia, la reaccién en scntida tﬁc)ﬂtmriﬁ, 1o

lla persecucion sin sentido, pues pronto la Suprcma, en !614 dm
que no se procesara a ninguno de los 5.000 presuntos. brijos ¥ bm;é '
denunciados,” y advirtié de la necesidad de mayor rigor-en la acept
bas. Con ello se reconocian, implicitamente, los excesos que se habian
Logrofio». Bajo otra éptica, no le falta un dpice-de razdn a Gil del Rio
sidera que «las duras penas impuestas por el Tribunal de Logrof
polémicas en una sociedad que iniciaba unas tendencias de: i
religiosa frente a una verdad oficial que se les: imponia, L
motivo de malestar y preocupacién: el Monarca no habfa asistide
como habia prometido, sino que, como consecuencia de 168 Mk‘mgﬁ%
ordend la detencién de jueces laicos por extralimitacidn en ¢l ejercicio
nes, lo que indirectamente constitufa una ofensa para la decisién del 'i huﬂiﬂ e
procedia a contrarrestar». :

o

En este contexto, el movimiento de personas escépticas e incrédulas re
existencia de la brujerfa se va acrecentando. El obispo Venegas de Fipuere
estard solo: a él se sumardn «los sacerdotes de Echalar, el padre Solurte v uii it
desconocido de pdrrocos y oficiales locales», entre ellos, «un natable uli
parroco de Yanci, licenciado Martin de Yrisarri (...) que disfrutaba de un cleric

-Pedro de Landa, Juan y Marfa de Echeverria, Joanes de Echaienechen y Marln Chipfa, &
otros- puso en accién la represién popular, que quiso tomarse por su mano uni ji
sisteméticamente se le negaba y pretendi6 hacer pagar los platos rotos a los nuls ¢
uno de estos actos de furia irracional (...) ataron a dos de aquellas mujeres a uni escaléra de
mano, a modo de cepo portdtil, y las pasearon entre Elgorriaga y Santesteban, mientras. g los
hombres los ataban a sendos machos, dejindoles medio crucificados, al tiempo que les ponian
brasas sobre la cabeza en un intento de que confesaran su pasticipacion en los aqueld
vecino monte de Mendaur, lo que resulté facil de conseguir: los brujos y las brujas confesaron
cuanto se pretendié que confesaran».

 Henningsen 1983: 203.

2 Amorés 1990: 24-25.

* Cf. nuestro Apéndice IV.

“ Gil del Rio 1992: 218.
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tigio-en el valle de Bertizaun, a causa de su sabidurfas " 8in embargo; el-mayor
altado lo encontraria, precisamente, en el inquisidor Salazar, cuyo enfrentamiento a
sug colegas de Tribunal se ahondaba cada dia mds. Las disensiones habfan comen-
zado desde tiempo- atrds, y se habfan puesto de manifiesto el 8 de junio de 1610
durante la votacion que se efectud en el caso de Marfa de Arburu, la madre de fray
Pedro de Arburu. El jurado lo integraban, como era norma,'” los tres inquisidores y
¢inco consultores, uno de los cuales era el ordinario del obispo. El orden de votacién
se iniciaba por los cuatro consultores, tras los cuales votaba el ordinario y, a con-
tinuacion, los inquisidores segtin su rango de antigiiedad, en nuestro caso, Salazar,
Valle y Becerra. Los cinco primeros votos se pronuncian por la pena de muerte en la
hoguera. Es el turno de Salazar: no ve clara la culpabilidad de la acusada porque las
pruebas son confusas, cuando no contradictorias; los testigos no son fiables; no se
aportan mds que suposiciones y sospechas, pero no hechos contrastados; ni estd tam-
poco probada su apostasia. Por ello solicita que Maria de Arburu sea sometida a tor-
mento por si mediante €l fuera posible arrancarle la confesién de los motivos que la
empujaron a realizar los hechos que los testigos le imputan. Tras Salazar emiten su
voto Valle y Becerra, que se inclinan también por la pena de muerte en la hoguera.”

La tension psicolégica de Salazar debié ir en aumento después de celebrado el
Auto de Fe, hasta llegar a resultarle insoportable. El 2 de marzo de 1611 envia una
carta a la Suprema en la que registra una larga serie de irregularidades cometidas por
el Tribunal de Logrofio. Denuncia la postura dictatorial de Becerra, cuya intran-
sigencia lo lleva incluso a prohibir la consulta de los archivos si no estd él presente.
Manifiesta, asi mismo, sus diferencias personales con Valle, contando, entre otras
cosas, como una vez su compafiero afirmé «con juramento y mayores voces, [hallédn-
dose] sentados en el Tribunal y levantdndose para ello de su silla, que si le contrade-
cia jamds en algo etcétera (...) con toda célera que pedia tal desgarro y contra el
decoro debido a lo que estdbamos votando entonces». Denunciaba también que no se
habian registrado ni se registraban en las actas del protocolo detalles de suma impor-
tancia para el proceso, como, por ejemplo, el contacto que en una misma celda
podian tener dos presos, que gozaban asi de la oportunidad de instruirse mutuamente
sobre el sentido que debian dar a sus confesiones y el contenido de las mismas. En

¥ Henningsen 1983: 206. El pérroco de Yanci fue convencido por el padre Solarte quien le
hizo comprobar personalmente cémo las confesiones de muchas personas que se decian rela-
cionadas con la brujeria eran simples embustes. A partir de documentacién de primera mano,
Henningsen cuenta el empujén dltimo que llevd a Yrisarri al bando de los escépticos: «Lo que
el jesuita contd a Yrisarri consiguié sembrar tales dudas en el animo del parroco que, al dfa
siguiente, éste mand6 llamar a una moza de Lesaca, bruja de dieciséis afios, famosa por haber
acusado a muchas personas. Cuando Yrisarri inquiri6 si la moza habia levantado falso testi-
monio contra alguien, la joven rompié a llorar y confesé que dos mujeres la habian amena-
zado de muerte si no acusaba a las personas que ellas le nombraron. Un sacerdote, Juan
Lé6pez, que estaba presente durante la inquisicion, le coment6 luego a Solarte que el licenciado
Yrisarri se habia puesto ‘blanco como un papel’ cuando oyé pronunciar a la joven aquellas
palabras».

' Garcia 1607.

" Henningsen 1983: 170-175.
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este: punio, en un-Memorial ulterior: (el cuarto, fechade el:3 de oo

durante los interrogatorios de Marfa de Yurreteguia y: de-su tia Mar
encerradas en una celda; habfan mantenido una:conversacion oida |

al Tribunal que habia escuchado a la tfa decirle a su-sobring que se &
reconocer y confesar como ciertas las acusaciones que s le dmput
ella era bruja ni crefa que lo fuera ninguna de las inculpadas; v
Yurreteguia le habia recomendado a su tia que admitiera todo ¢
cara, aunque fuese absolutamente falso, porque ésa era la nieq |
vida; y afiadia, para ejemplo y dnimo de su pariente, que eso era [o gug
hecho. Pues bien; Salazar afirmaba en su Memorial cuarto. qucz gaon
habian sido registrados en las actas. ~

Un dia después de aquella carta, el 3 de marzo; el T‘rnbumﬂ |
votar si se encarcela a tres mujeres y a un hombre acusados de b
fitentes que los habfan denunciado ante el comisatrio mqmsumt@
Aranibar. Los cuatro acusados muestran huellas de haber sido
nes y torturas. El debate es tenso y termina con los votos de B
favor de apresamiento, y el voto en contra de Salazar., Un me
Becerra y Valle proponen la detencién del parroco Yrisarei por con
trabas a las actuaciones inquisitoriales. Nuevamente Salazar se ope
Se recurre entonces a instancias superiores, al Consejo de la lmlum
acuerdo de dejar en suspenso la propuesta del Tribunal, Lo mismo &l
dos inquisidores pretenden el arresto de Labayen, pdrroco de Echalar, g
sus criticas contra la actuacién de Becerra y de Valle. En esta ocasion la

tros, sefiores, juzgdis, no por eso mostraréis sentimiento. Antes los oiréis y el
con mucha blandura y agradecimiento, de manera que se entienda que en &
tiempo tratdis de sacar a luz y conformaros con la verdad».

El Consejo Supremo, pues, parecia tomar partido por los escépticos. i” i
tiempo que miraba con recelo la campaifia contra las brujas que se e%mhu Hevando u
cabo en tierras vascongadas. El 25 de febrero de 1611 el Inquisidor Cleneril, ﬁfhr
mado por las preocupantes y cada dia mds frecuentes noticias que le Hegibarn de Lo
grofio, solicita a este Tribunal un informe lo mds amplio y detallado posible & e |
situacion del distrito y la sugerencia de medidas que los inquisidores logrofies
sideraran necesarias poner en practica para erradicar la brujeria que dicen cx‘*%ltmw
en aquellas comarcas. Era Inquisidor General el arzobispo de Toledo, Bernardo de
Sandoval y Rojas, que quince afios atrds -de 1588 a 1596- habia sido obispo ds
Pamplona y por ello conocia la regién de manera directa. El inquisidor Sandoval tig

'® Henningsen 1983: 212.

103



juzgd, empero, suficiente: la opinién que pudiera emanar-del:Tribunal de Logrofio,
Por-ello, en la misma fecha que-a los logrofieses envia también cartas 4 los obispos
de Calahorra'y de Pamplona, asi como a Pedro de Valencia, y sine duda a otros inte-
lectuales de primera linea, solicitando que le hagan saber lo que piensan del asunto
de las brujas. y de la manera de abordarlo, teniendo en cuenta los resultados que se
derivaron del Auto de Fe celebrado pocos meses antes.

Fl primero en responder a la peticién de Bernardo de Sandoval fue el obispo de
Calahorra, en carta fechada el 6 de marzo de 1611 y recibida en Madrid el 14 de ese
mismo mes. En ella el obispo calagurritano muestra con no disimulada ironfa su
extrafieza por la recepcién de la demanda que le formula la Suprema. Comenta que
¢n su obispado, gracias a Dios, no se ha detectado movimiento brujeril alguno; por
eHo sospecha que, quiza por un error, le ha sido enviada a €l una carta que posible-
mente tenfa como destinatario al obispo de Pamplona, a quien una y otra vez, de
manera personal y directa, menciona el remitente a la hora de interpelarlo. Y termina
lamentando (pero, en el fondo, satisfecho por ello) no poder proporcionar informa-
cién alguna sobre 1a secta de las brujas. '

Si el obispo de Calahorra (que no tenfa nada que decir) se habia apresurado a
ponerse en contacto con la Suprema (lo hizo el 6 de marzo), mds atin se apresuré el
obispo de Pamplona, Antonio de Venegas y Figueroa, que sf tenfa una informacién
abundantisima que poner en manos del Santo Oficio. Venegas escribié dos dias antes
que el calagurritano, -la carta lleva fecha de 4 de marzo de 1611-, pero las misivas de
ambos obispos se recibieron en Madrid el mismo dia, el 14, de ese mes. Venegas
anunciaba que los datos que obraban en su poder eran numerosos y recientes, no sélo
porque ¢él habia llevado a cabo una gira personal por los lugares conflictivos, sino
también porque, en fechas mds cercanas atin, habfa recibido informacién de primera
mano procedente, sobre todo, de los predicadores jesuitas y franciscanos que habfan
llevado a cabo una campaiia de adoctrinamiento por aquellas mismas zonas vasco-
navarras. Como quiera que redactar y poner en orden toda la documentacién que
poseia le ocuparia a Venegas un tiempo, lo que de momento hacia en su carta del 4
de marzo era dar una respuesta provisional, en la que se apresura a manifestar su
absoluto convencimiento de que todo lo referente a la brujeria no era mds que un
gigantesco, monstruoso y tragico embuste. Recurramos una vez mas a las exhausti-
vas y fundamentales investigaciones de Henningsen, que nos resume el contenido de
esta primera respuesta de Venegas en la que muestra su conviccién de que la brujerfa
s6lo es una gran patrafia. He aqui lo que escribe Gustav Henningsen': «De ello habfa
tenido ocasién de cerciorarse personalmente, cuando en el invierno de 1609 a 1610
hizo la visita a los pueblos afectados por aquel mal. En la mayoria de los casos se
trataba de rumores esparcidos por nifios y almas crédulas, por haber oido hablar de
las brujas en Francia. Los inquisidores de Logrofio eran los responsables de que la
persecucion se hubiera extendido al lado espaiiol de la frontera; habfan empleado,
ademas, métodos increibles con el propésito de obligar a la gente a confesar. Algu-
nos de ellos habian procedido por puro celo cristiano; otros, sin embargo, se habian
aprovechado de la persecucién para fines personales. La conviccién a la que llegd

¥ Henningsen 1983: 216. Asi mismo. Henningsen 1969 Y 1978a.

104



ia ::x ifm

durdinte su visita a dguellos Tugates, v de Ta coal habia dado notie
en una carta, se habfa hecho mucho mds profunda en él desp
Pamplona. El obispo finalizaba la:carta: hactendo referencin
pdrrocos de su obispado y de los predicadores enviados a recorrer Tn domii
ellos le notificaron que muchos infelices se habfan dcercado hasta ellod fo
por los remordimientos, porque habfan Jevantado falsos testimonios contra
mos y contra aquellos a quienes habian acusado de complicidad»,
El amplio informe prometido por el obispo de Pamplona fue envi
dia 1 de abril. Junto con su informe, Venegas remitia dos escritos del
Olarte. Este retraso impidié que toda aquella documentacion fiiera e
Suprema en la redaccién de las instrucciones que harfa Hegar ab Trib
carta fechada el 26 de marzo de 1611. Sin embarga, ¢s evidente
informe, aunque provisional, del obispo Venegas debi6 tener unos efecio
a la hora de redactar citadas instrucciones.

Tampoco pudo aprovechar la Suprema la rupumut que
Valencia, pues se recibié en el Santo Oficio también con re
constataria con alivio que las directrices enviadas a log inquis
coincidfan plenamente con la opinién formulada por ¢l hum;
informe de Pedro de Valencia dedicaremos luego un capitule pi

Recordemos que el Consejo General, en su carta del 25 ¢
Tribunal logrofi€s el envio de un informe completo y de uni
para combatir la brujerfa. En respuesta a la peticién de la Supr
de Logroifio remiten una extensa y apretada misiva, fechada ¢l 9

de las negras perspectivas futuras, sino que ademds proponfan toda una agt
estrategia con la que confiaban arrancar de raiz el bosque de sectas brujerile
macro-plan, entre otras cosas se sugeria:

a) que el Santo Oficio prohibiese explicitamente cualquier debate s
tencia real de la brujeria»; o

b) que el Rey ordenase la detencién de todos cuantos mwmarzm fulr de I
comarca;

¢) que se promulgara un Edicto de Gracia, merced al cual quedirian axenios d:ﬁ
culpa los brujos que, en el plazo de cuatro meses a contar desde &l mia ,
de su promulgacion, se integraran y delataran a otros brujos;

d) que fueran dos -y no uno solo, como estaba legislado- los inguisidores que
llevaran a cabo la visita al distrito para dar a conocer el edicto de gracia, éﬂ
bien se especificaba que uno acudirfa a las zonas especialmente conflictia
el otro a aquellas en que atin no se habian detectado brotes -al menos Hamatis
vos- de brujeria;

e) finalizado el plazo de gracia, volverfa a aplicarse la ley con el mayor rigor;

f) un dltimo apartado prevefa que la puesta en préictica de estas sugerenciis
daria lugar a verdaderas masas de acusaciones, por lo que se insinuaba i
necesidad de contratar personal extraordinario.”

* Henningsen 1983: 215.
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Apenasrecibirse en Madrid la respuesta del Tribunal de Logroiio; la Suprema se
apresura -¢b 26 de marzo-de 1611~ a publicar un Edicto de Gracia y a enviar a los
inquisidores logrofieses nuevas directrices a las que atenerse en el curso de la visita
al distrito. Frente a las sugerencias-peticiones del Tribunal logrofiés (hace un
momento resumidas), el contenido de la misiva de la Suprema era éste:

a) el edicto de gracia durard seis meses, no cuatro;

b) alcanzard a cuantas personas estuvieran acusadas y encarceladas por brujeria
(salvo quienes hubieren sido convictos de relapsia);

¢) no se someterd a los sospechosos a ningtin tipo de tormento;

d) el Tribunal de Logrofio no prohibird a ningtin sacerdote la facultad de confe-
sar a los acusados de brujerfa;

¢) ademds de diversas puntualizaciones, la Suprema reitera la necesidad de que
se formulen las catorce preguntas del cuestionario remitido dos afios antes.

En su carta, el Santo Oficio omite cualquier referencia a la peticién de los inqui-
sidores logrofieses de que se prohibiera explicitamente cualquier discusién sobre la
existencia real de la brujerfa. Tampoco se decia nada sobre la demanda de que fueran
dos los inquisidores que realizasen la gira preceptiva. Consecuentemente, y atenién-
dose al orden previsto por la normativa, lo harfa aquel a quien correspondiera
hacerlo aquel afio. Y el turno era, precisamente, el de Salazar.

El 22 de mayo de 1611 inicia Salazar su gira por el distrito, gira que finalizard
ocho meses después, el 12 de enero de 1612. Su primera escala fue en Pamplona,
donde se entrevist6 con el obispo Venegas de Figueroa. Pero dejaremos a un lado los
pormenores de la visita girada por Salazar a las zonas mds conflictivas”, para dete-
nernos s6lo en aquello que arroje luz sobre los intereses que ocupan nuestra aten-
cion,

Becerra y Valle se mantienen fieles a su postura ideoldgica de siempre y se
muestran consecuentes con ella: el 9 de julio de 1611 dirigen al Consejo de la
Suprema Inquisicién un documento en el que dan cuenta de que

«de dos meses a esta parte ha corrido mucho rumor en esta ciudad de
que en ella habia brujos y que hacfan sus juntas y aquelarres de noche.
Fueron sucediendo algunos casos y cosas que nos han obligado a
entender [que] tienen fundamento cierto, mayormente por haber
mucho ndmero de personas que de diez a doce horas de la noche han
visto fuegos extraordinarios en diferentes partes de la ciudad, y en par-
ticular 1a noche de la Ascensién».

Persuadidos como estan de que esa postura debe basarse en el «riguroso principio
de las pruebas confesadas y coincidentes», aducen que

2 El lector puede encontrar los detalles en el documentadisimo trabajo de Henningsen
1983: 215-275.
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ayiete personag gue se:hallarorven un molino, deponen I
fos que andan bailando y rodeando el fuego. Lo cual y otros
particulares de dafios hechos en casa de algunos vecinos d
dad, nos obligaron a comenzar informiacion sobre elle. Ba gt
tiempo trajoa esta cindad Juan de-Sorraiz, fraticés, ¢
Uztm‘res, un niﬁo de hasta nueve aﬁos,, pm‘u pcédifm;

esta uudad y su comarc 1, del mismo lugm da; U;z
de ellos es tio suyo, hermano de su padre: ¢l cual v ot
testificado que en el dicho lugar hubo: justicia muy v
brujos y fueron quemadas muchas personass v que log
ceses se vinieron huyendo pmquc, csmbau mam;ki@lm prend

L.ineas mas adelante constatan, de acuerdo-con Icl‘"i mn{@%mfx”
efecto,

«que uno luego confesé que muchos afios-ha que es
y apostasia, y habiendo precedido ¢l reniego de Dic
ceremonias; y que por saber estaba mandado prend
rra; y que ha ido a los aquelarres que se huc

nas:

«No dicen quiénes son ni nada contra sus dos compafieron |
sino que no ha conocido ni conoce a nadie del” aqucﬁlm’t“; Lo of
permanecen en su negativa y silencio». -

Consecuentemente, y con el deseo de quedar al margen de posibles responsabili
dades ulteriores, demandan a la Suprema directrices concretas, mna@,mntﬁ?‘ ile
situacién, una vez mds, vuelve a ser muy delicada:

«Sirvase V.S. mandarnos lo que debemos hacer (...) Juzgaimos s¢
grande atrevimiento el de estos franceses, ya que en ¢sle contorms imgs
muchos ocupados en el oficio de tejeros (...)».

El 12 de septiembre de 1611 el Consejo envia una carta a Salazar expresindale
su satisfaccién por el desarrollo de su gira; y ese mismo diala Suprema comutiica i
Logrofio que la vigencia del edicto de gracia es ampliada cuatro meses mds,
que se prolongaria hasta el 29 de marzo de 1612. Esta prérroga sorprefdic
desagradablemente a Becerra y a Valle, quienes el dia 5 de octubre remiten s lirgs
acta al Santo Oficio razonando la inoportunidad de semejante prérroga: Poco des:

P
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pués, el [5:de noviembre:de: 1611, -ambos inquisidores, - indudablemente molestos;
solicitan al Congejo General, entre otras cosas, permiso para poner en libertad a las
dos dnicas brajas que continuaban en la casa de penitencia después del Auto de Fe.
Se trataba de Marfa Chipia de Barrenechea y de Marfa de Echegui, ambas condena-
das a cadena perpetua. Muy maliciosa y tendenciosamente los dos inquisidores argu-
mentaban que las dos mujeres se consideraban discriminadas y agraviadas compa-
rativamente viendo c6mo personas «negativas», a quienes aln no se habfa impuesto
una sentencia, resultaban absueltas por el edicto de gracia, mientras ellas dos, en
cambio, seguifan cumpliendo condena. La Suprema no retrasé ni un momento la res-
puesta: el 29 de noviembre recomienda el perdén para ambas mujeres y ordena a la
Inquisicion de Logrofio que las ponga en libertad.

Mientras tanto, Salazar proseguia su gira. Posiblemente en algiin momento llega-
tfa a sus manos el informe de Pedro de Valencia, y sentirfa reconfortado su espiritu
al comprobar c6mo el poligrafo extremefio sintonizaba completamente con su modo
de pensar y de actuar en el tema de la brujerfa. No cabe duda de que su postura se
adaptaba con todo rigor a la recomendacion formulada por nuestro humanista en los
siguientes términos: «En quanto a la materia de brujas (...) digo que deven los jueces
sabios i prudentes entrar en la averiguacion, sin prejudicio ni opinién anticipada de
que aya de ser de la manera que ellos sienten. Porque, en procediendo ansi, ordena-
rdn las preguntas a aquel fin»*. Consecuentemente, Salazar, siguiendo las directrices
de la Suprema, formula a las personas que interroga las catorce preguntas del cues-
tionario remitido por el Santo Oficio, o, cuando ello se requiere, una encuesta de
ocho cuestiones especificas acufladas por €l, pero cuyo contenido emana del cuestio-
nario oficial.

Bl propésito fundamental de Salazar era, pues, muy especifico: la realidad debe
demostrarse con pruebas y nada més que con prucbas, desde una postura totalmente
aséptica y libre de prejuicios. Becerra y Valle partian del supuesto de que la brujeria
era una realidad, y el menor detalle tenfa para ellos fuerza probatoria, sobre todo si
s¢ daba la coincidencia de dos o mds testigos, sin pararse a reflexionar sobre los
posibles motivos por los que tal coincidencia podfa haberse producido. (De ahi la
importancia que Salazar concedia al hecho de mantener aislados a los encartados).
Frente a la postura de sus dos colegas, Salazar se muestra pragmdtico y empirico:
como el discipulo Tomads, el Didimo, tampoco é! creera si no introduce su dedo en la
llaga. De ahf su afdn porque sus encuestas se vean corroboradas por la comprobacion
de la posible realidad. Y no otra cosa era lo que desde hacia tiempo venia recla-
mando la Suprema y ése era el fin dltimo que se buscaba con las preguntas del cues-
tionario enviado a los inquisidores.

El estado de la cuestién era, pues, diseccionable en dos planos. En uno de ellos se
ubicaba un hecho, a primera vista, de gran poder probatorio: la concordancia y coin-
cidencia en las declaraciones de muchas y muy diferentes personas. Sin embargo,
ello se habia manifestado una prueba extremadamente arriesgada, desde el momento
en que la unfvoca orientacién de declaraciones dependia de los mas dispares condi-
cionamientos. Cuando los encausados se dieron cuenta de que el tnico medio de sal-

2 Cfr. Infra § 5 del ‘Borrador’.
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var la vida era confesar su-pertenencia a la secta (pues visto estaba que ol
los negativos serfa la hoguera), se dispusieron o narrar todo guanto: fe
deseaban ofr. Sus relatos n

hacian en el curso de los interrogatorios. Por si eflo fuera-poge; -
denunciado- no se tuvo muchas veces la cautela de aislar a los sneq
no se transmitieran informaciones ni pudieran ponerse de ac
raciones. No era extrafio, pues, que se confesaran, aun siende i inace
Tubunal tenfa empeno en escuchar. Marm de 'Ymremgmum lmbfu me*

ac 1b0 todo fuera mcntlra, porque de 10 conlrauo no sa (11 ﬁm di;f ki g
De todas formas, como Salazar resaltard en sus mcmori:tlc}

por el convencimiento de que aquel as pcxsonas eran I“uu)m,,. no pm
que en los detalles coincidentes, que para ellog tenian valor de pru

lugares concretos en que los brujos decian celebrar sus aquelarre
composicién de polvos y ungiientos, viendo si los efectos que e
ciertos; en comprobar si verdaderamente la muerte de las. persond :
de las brujas habia sido provocada de manera criminal o, por el contri

decido a causas naturales; etc. El ingente ‘dossier’ que Salazar recop
gira apunta en una tnica direccién: todo era una descomunal me
habian intervenido los mds diversos factores, como eran log odios, los
amenazas, la fantasfa, etc. Cuando el inquisidor ponia bajo su lupa h
y materiales para su comprobacién, todo devenia una grosera farsd,

Tal results, por ejemplo, cuanto se referia a «potages, unylcﬂltua
Salazar habia conseguldo conflscar velntldos tarros dc clqugllc)m y h)‘i ghle

a la persona que los utilizara la posibilidad de volar, d@ dmnmun de ( taradi ;
transformarse en animal. «Se verific6 -nos dice el propio Salazar en el Memarial
sexto, que ofrecemos en nuestro Apédice II- por sus mismas declarucion
otras comprobaciones y alguna también por declaraciones de médicos o exper
palpables, haber sido todas y cada una de ellas hechas con embuste y ficcidn v i
irrisorios». A la postre, los implicados acabaron por confesar que habign ¢on
cionado aquellas pécimas para que los dejasen tranquilos en los interrogatorios,
puesto que los inquisidores parecian tener mucho interés en descubrir ungilentas ¥

tran en los dos ejemplos siguientes, de entre los varios seleccionados por i
ningsen®:

2 Henningsen 1983: 270. LISON 1992: 160.
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el carpesing Marfa de: Mindegii-y Ta- molinera Juana de Hualde
explicaron que entre lag dos habian confeccionado una untura porque
el-pdrroco y cierto franciscano lag amenazaron con quemarlas en
medio de la plaza al dia siguiente si no les entregaban sus ungiientos.
Habian derretido un poco de tocino y le habian afiadido agua; luego lo
mezclaron con hollin de la chimenea y lo metieron en el tarro que
entregaron al parroco».

* «La viuda Mari Juan de Juanescongoa refirié cémo habia utilizado
ciruelas silvestres y gamones de aquellos con que solian alimentar a
los cerdos. Primero los habfa cocido, después los habfa envuelto en un
pafio y exprimido el zumo, y la masa que qued6 la meti6 en un tarro y
se la llevé al sefior cura».

Desdichadamente no ha llegado a nosotros el resultado pormenorizado de los
andlisis que, de los ungiientos y de los polvos, hicieron los médicos y los apoteca-
rios, y no sabemos si en algunos casos entre sus ingredientes podian contarse deter-
minadas substancias alucinégenas.

Idénticos resultados negativos iba descubriendo Salazar cuando trataba de com-
probar la realidad de la ubicacién de los aquelarres, o la causa de las muertes que se
achacaban a las brujos. Y otro tanto cabia decir sobre detalles inmediatos y verifi-
cables. Por ejemplo, cuando en la localidad de Vera varias jovencitas se autoinculpa-
ron de haber mantenido relaciones sexuales completas con el demonio, Salazar
ordend que fueran exploradas por una comadrona: ésta certificé que todas las joven-
citas seguian siendo virgenes.

L.a constatacion de la irrealidad de los hechos se expresa burlonamente en aque-
llas ocasiones en que el implicado en el caso es el propio Salazar. Asi, cuando tiene
que registrar por escrito afirmaciones de acusados que «dicen que, por vengarse de
mi, acordaron echarme polvos y que me los echaron sin sentir yo; y otra vez que
entraron de dia ante mi cuatro personas; ni aun senti otra ocasién que en la misma
sala me ponfan fuego; ni otra vez que, entrando volando sobre mi a la entrada, me
hacian otras grandes amenazas, sin hallar nada de esto verificacién (...) Y otra me
dijo que, estando en la sala de la Audiencia confesando dos culpables, vefa por una
ventana alta a ocho brujas que nombrd, sin haberse podido comprobar ni verlo nin-
guno de los que estuvimos presentes».”

El resultado de su gira lo resume Salazar en las siguientes palabras de su
Segundo memorial, fechado el 24 de marzo de 1612:

«No he hallado certidumbre ni aun indicios de que colegir algiin acto
de brujeria que real y corporalmente haya pasado en cuanto a las idas
de aquelarres, existencia de los dafios, ni los demds efectos que se
refieren (...) Sino sobre lo que yo solia sospechar de estas cosas, afia-
dido en la visita nuevo desengafio: que las dichas testificaciones de

# Cf. nuestro Apéndice 1L
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cémplices solas =aungue no se leg hubieran apegado log op (08
de violencia e inducimiento: sin ser coadyuvadas dé otros ¢
riores comprobados con personas de fuera de lacomplic
a ser basmntm ni pc‘u‘a prowdcr por c;llm a mla ca

tes dclwtos que muesudn todo lo chchn' el uno, dc la pét*"
trae consigo el mismo caso y negocio de la brujeria; y el
las tres cuartas partes de ellas; y aun mds, ¢ han delatie

lugar hasta que se comenzd a tratar y- eseribiy
advierte y aconseja que «serd conveniente alzar la

no tratan ni proceden mds en esto».

Salazar regres() de su visita al distrito el dfa 10 de enero de
orden de las més de once mil paginas redactadas porél y
Domingo de Sardo y fray José de Elizondo) en el curso de |
durado su gira, con el fin de enviar sus informes al San
semanas. El 24 de marzo de 1612 Salazar tiene ya dispries ;
ser remitidos a la Suprema (de los que sélo dos han sido localizac
Primero, bajo el epigrafe de Carta de todo lo que ha resultado ger
visita y edzcto de gracza Carta primera, ocupa Vuntlués pﬁgma (Ui

podian ser la ereccién de capillas o cruces en los lugareS enque se d@i*{ i
braban aquelarres, o la fundacién de nuevos monasterios en lag zonas conf!
Memorial Segundo, titulado Lo que ha resultado de toda la visitay pubili
edicto en el negocio de la secta de brujo. Carta segunda, ¢sti fechado
24 de marzo. En sus cuarenta y cinco paginas analiza’y compendii lng :2‘
1.802 personas que de algin modo se habian visto involucradasen dentin
jeria. Salazar ordena el material en cuatro apartados, en los que disiribuye, s
contenido temético, los 77 articulos que contiene el memordnduim: ~

* 1. «Del modo que los brujos tienen en la salida, estada y vuelta de log ai;yué i
rres», [Arts. 1 al 9]. ‘
* 1L «De las cosas que hacen y pasan como tales brujos». [Arts. 10 al 241,

> Henningsen 1983: 287 cree que los cinco memoriales extraviados «comprendian tifi
coleccién de material integrado por extractos y resimenes de las actas originales contenidus
en el voluminoso libro de visitas». El investigador danés ofrece, p.287, una reconstruceici dal
posible contenido de dichos memoriales.
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I «De los actos positivos y verificaciones exteriores de estas cosas que se
han procurado comprobars, [Arts. 25 al 71},

IV «De las testificaciones o probanza que podria resultar de todo lo sobredi-
cho para castigar [a] los culpadoss. [Arts. 72 al 77].

El Memorial concluye con la glosa «Brujas: la glosa del papel vy relacién prece-
dente». Salazar resumi6 el contenido de este Memorial en el Memorial Sexto, que el
lector puede ver en nuestro Apéndice 11, al cual remitimos. Interesan aquf especial-
mente las consideraciones con que Salazar sazona su informe-memorial. Segtn él, la
epidemia brujeril se habfa comenzado a incrementar en las zonas vasco-navarras a
raiz del Auto de Fe celebrado en Logrofio. El miedo y la psicosis tuvieron su eco en
la publicacién del Edicto de Gracia y en la gira que el inquisidor habfa iniciado acto
seguido por aquellas comarcas. Todo habia venido a colaborar para que la gente
viniera a tener la sensacion de que «todo estd inficionado, creciendo de una mano a
otra, de suerte que no hay desmayo, enfermedad, muerte o accidente que no le lla-
men de brujas». Vista la tensién existente, lo oportuno serfa un pacto de silencio:
«Tengo por cierto -dice Salazar- que en el estado presente no sélo no les conviene
nuevos edictos y prorrogaciones. de los concedidos, sino que cualquier modo de ven-
tilar en publico estas cosas, con el estado achacoso que tienen, es nocivo y les podria
ser de tanto y mayor dafio como el que ya padecen». Y en ese sentido insinda a la
Suprema la publicacién de un edicto que prohiba hablar del tema, porque «no hubo
brujos ni embrujados en el lugar hasta que se comenzé a tratar y escribir de ello». Y
refuerza su peticion aduciendo como prueba que la brujeria habia comenzado a
decrecer en Francia desde el momento en que Bertrand d’Echaux, obispo de Bayona,
habia prohibido que se hablase o se escribiese sobre el asunto.

El mismo dfa 24 de marzo de 1612 en que Salazar envia a la Suprema sus siete
memoriales, los otros dos inquisidores de Logrofio remiten al Consejo una larga
misiva en la que disculpan su demora en el envio de sus propios informes alegando,
por un lado, que el material presentado por Salazar es extensisimo, y por otro, que su
colega no lo habia puesto en sus manos hasta fechas muy recientes. Tras algunas
consideraciones de parecido tenor, Becerra y Valle insindan la sospecha de que
Salazar no parece haber tenido en su gira por el distrito otro objetivo e intencién que
reunir cuantos elementos pudieran justificar el voto contrario que emitié en el
momento de sentenciar a los encausados que deberfan ser condenados a la hoguera
en el Auto de Fe de 1610. El siguiente parrafo de la carta de ambos inquisidores es
didfano a este respecto:

«Habiéndolos visto, nos maravillamos mucho de que en defensa del
voto singular que dio contrario de otros ocho que con él asistimos a
ver y votar las causas de los brujos que salieron en el Auto, saque
ahora cosas tan extraordinarias y tan repugnantes a las testificaciones
y confesiones de muy gran nimero de procesos y brujos que hay en
este Santo Oficio, y pretende reducirlo todo a suefios y embelecos del
demonio (...) Y tenemos por muy cierto que con solas las cosas que
resultan de los papeles de su visita se convence bastantemente su opi-
nién y la que trata de defender el sefior obispo de Sigiienza, que lo ha
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sido de Pamiplona, con quien nuestro colega tiene particyl
(...) Que de todo ha de resultar manifiesto desengaiio para lo
tenden poner duda enesta secta y maldades que dotmsten icm bt
impedir que contra ellos se pmwdd por: todo vigor de
COmo- es precisamente necesaria para ammx* log ggn aidis rfm 2
van introduciendo en estos reinos».

El 20 de mayo de 1612 Salazar vuelve a escribir a la ‘%umﬁ it
respondiese, el Tribunal de Logrofio no podia actuar en una §
d(, la visita de S'lld?dl al dlstmo Pexo la Supxenm, a su vu”. no pudfﬁ

memoriales. El 28 de mayo, Valle y Becerra comunican 4l "%ﬁ'nt,,
inmersos en el examen de la documentacién l"ﬁC()gld;l por Saluz
extensa; que de ella no sacaban como consecuencia:la nwxlsl,w‘w e
ril; y que en el menor plazo de tlempo posible remitirfanw la 5y
para lo cual solicitaban una nueva prérroga, prorrogi que les ey con

La tdctica dilatoria adoptada por Becerra y por Valle era evider
basaba en una disculpa real, como era la enorme amplitud 'y el gruess
documentacién recopilada por su colega. Pero la Suprems parecia
no haber reparado en la trampa. La tensién y el enfrentamiento enty
del tribunal logrofiés eran extremos. El 13 de julio de 1612 el fiscal de
doctor Isidoro de San Vicente, envia al Consejo un memortindu 1, ;%n
cuenta de semejante situacién, que menoscaba la eficacia en el funcions
inquisicién logrofiesa. San Vicente comenta que cada vez que los inquisic
bran alguna junta, ésta termina en violentas y sonadas discusiones. Ofit
afirman que el fiscal habia tenido que advertirles en ocasiones que
actitud, porque la gente que pasaba por la calle escuchaba sus: grito:
aquel ambiente enrarecido el doctor San Vicente habia &()lic:itad() c’zﬂ St:fpl_

deraba que en gran medida la culpa de ello Ia tenian Ios sucrummz« ]
Juan de Zorrilla, incondicionales de Valle, que no perdian ocasidn dc;*f wn,@j e y e
atizar la enemistad entre Valle y Salazar.

Una vez concedida la prérroga solicitada por los dos inquisidores, el ¢
quedar relegado al olvido. Ni el Inquisidor General daba muestras de haber lefdo
dos primeros memoriales de Salazar, ni sus dos colegas se apresuraban a enviat
Madrid los informes prometidos. Deberd transcurrir casi un afio hasta que Sulazu
tenga la oportunidad de recordarle a la Suprema la existencia de sus memgorinles
pueda rogar, una vez mas, que sean leidos. Esa oportunidad se le presentd ¢ ;
marzo de 1613. Dos de los condenados a cércel perpetua en el Auto de Fe (Joaney dﬁ
Goyburu y su primo Joanes de Sansin) habfan solicitado al Tribunal la condonscicn

» Este dardo iba dirigido contra Venegas de Figueroa.
% Henningsen 1983: 280-281.
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de lwpena y la dispensa de Hevar sambenito. «No ha-quedado muy elaro ~comenta
Henningsen®- la ¢ausa de. que el Tribunal se ‘olvidase’ de aquellos dos brujos,
puesto gue ¢l edicto de gracia habia sido publicado en el verano de 1611, y dicha
gracia inclufa a todos los brujos encerrados en las cdrceles secretas, sin excepcion
alguna». Sin embargo, no eran los dos tnicos reos olvidados, pues en una situaciéon
semejante se encontraban fray Pedro de Arburu y su primo, el clérigo Juan de la
Borda. La respuesta a la peticion de Joanes de Goyburu y de Joanes de Sansin recon-
cili6 momentdneamente a los tres inquisidores logroiieses, que votaron undnimes la
puesta en libertad de los dos presos, a quienes eximian de portar sambenito. E1 5 de
marzo de 1613 cursan a la Suprema el acta de tal resolucién, junto con la documen-
tacion pertinente a otros asuntos particulares. Entre estos asuntos figuraba uno que
traemos aqui a colacién porque conecta con una persona implicada en el Auto de Fe
de 1610. En efecto, un joven de 16 afios, llamado Pedro de los Reyes, aseguraba ser
saludador, -esto es, descubridor de brujos-, y solicitaba permiso para dedicarse a tal
ministerio. Todo tenia el aspecto de ser un montaje fraudulento. En su contestacién a
lag consulias formuladas el 5 de marzo por el Tribunal logrofiés (contestacién que no
se demord lo mas minimo, pues se recibia en Logroiio el 14 de mayo), la Suprema
daba respuesta a todas las cuestiones planteadas, de las cuales nos interesan aqui las
dos siguientes:

1) respecto a Joanes de Goyburu y Joanes de Sansin, la Suprema se pronunciaria
en otro momento. Ese momento debid ser inmediato, pues no mucho después
ambos presos fueron puestos en libertad;

2) en cuanto al saludador Pedro de los Reyes, con vistas a comprobar si estaba
verdaderamente dotado de los poderes y virtudes que afirmaba tener, se reco-
mendaba a los inquisidores que lo llevasen ante fray Pedro de Arburu y
demostrase, examinando al monje, si aquellas cualidades de saludador eran
ciertas.

Ignoramos si tal prueba tuvo lugar y cudles fueron los resultados. En cualquier
caso, ello nos da pie para recordar que fray Pedro de Arburu y su primo Juan de la

“ Henningsen 1983: 289.

* Conocemos el destino de Marfa de Echegui, Marfa Chipia, fray Pedro de Arburu, Juan
de la Borda, Joanes de Sansin y Joanes de Goyburu. Ignoramos en cambio qué fue de la
mayor parte de las restantes personas que en el Auto de Fe fueron condenadas a diferentes
penas. Beltrana de la Fargue y Joanes de Lambert debieron regresar a su pais francés. De
Maria Presona, Marfa de Yurreteguia y Juana de Telechea se pierde la pista. Joanes de
Yribarren, herrero de Echalar, fue reclamado por la Suprema en abril de 1614 para que actuara
como testigo; el Tribunal logrofiés comunicé al Consejo que, segtin sus noticias, el requerido
habia abandonado su oficio y vivia como vagabundo mendigando por diferentes lugares, sobre
todo por el sur de Francia. En carta fechada en Elizondo en 14 de abril, fray Leén de Aranibar
aportaba informacién mds concreta: a rafz de cumplir la condena de un afio de carcel impuesta
en el Auto de Fe, Joanes de Yribarren se habia entregado al bandolerismo, habia sido apresado
por el Consejo Real de Navarra y desde hacfa afio y medio estaba cumpliendo los diez afios de
condena a galeras que se le habian impuesto.
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Borda, condenados por el Tribunal a abjurar de levi y a 10 ailos de des
(‘micm re0s quc,, tras I;\ puma e 1ihc;*rmd de I(mnm dﬁ* (“}oyhum ‘y‘ - jz:

dc l*e en el monaatum dc, han Mlll dn, 1<,mhr‘ana su lxbc,rmd LJ 4 de
1613, tras lo cual solicitG al Santo Oficio permiso para-continuar gje
ministerio sacerdotal. Su primo fray Pedro habfa sido enviado a cumplie
al monasterio premostratense de Miranda de Fbro, y seria dejudo en libe
tiembre de 1614, tras lo que regresé al monasterio de Urdax,*

que él y Becerra opmaban -frente a Salazal— del tema de hl bl’ |
dnicos principios validos eran la teologia y los resultados y lest
persecucion de la brujerfa habfa ido reuniendo y convertido en un Vé '
de doctrina. No comprendia, por tanto,{a poslum éritica y n
empefiado en adoptar métodos nuevos y empiricos, Hay dog pi“xrt*‘

de especial interés para nosotros: o

«El Consejo ha mandado al doctor Alonso Becerra y a b
este mes enviemos nuestro parecer y volo. aceren de |
visita que el licenciado Alonso de Salazar hizo pe
meses publicando el edicto de gracia que s¢ coneedia a los by
que él tiene remitido el suyo. Y aunque trabajamos mm
mente sin perdonar dias festivos, no.serd posible: sati
breve término a tan gran negocio (segilin ving deslumbracdo)
tenemos trabajado lo mas sustancial, que remitiremos dentre de toho
dias, y pediremos mds prorrogacién para lo que falta.(...),

Y no sé en qué buena razén y discurso cabe que -estando

habiéndose asi mismo conocido de ella de cien aifos i esta |
Inquisicién después de lo haber examinado el Conseji.¢
consideracién y consultas- haya persona particular que (o
miento para querer pervertir esta maquina y querer deslu
verdad, tan probada y conocida por todos los doctos de la Crintiny
y dar a entender que ellos y el Consejo de las Inquisiciones han vivid
con tan largo engafio y hecho 1n3ust1c1a Y todo u.to sin lundnm' itt’f ixi

(sin saber lo que hacia) en este error, el cual deh(,nda, _‘1()!,‘ mmn
caminos y modos puede hallar, procurdndose valer de personas ¢jue i
tengan experiencia en esta materia; especialmente de aquel anigd g

» Henningsen 1983: 335-336. -
% Se refiere a Salazar, que regresé impresionado de su gira por el distrito.
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solfa vesidiy en estas partes, el cual 4 banderas desplegadas le ayuda y
ha hecho, y va haciendo, muy apretada instancia con los supetiores».

Valle. afirmaba en su carta al arzobispo burgalés que en el plazo de ocho dias
enviarian a la Suprema sus informes, aunque sélo en parte. Pero lo cierto es que el
24 de septiembre de 1613 se cumplia un afio y medio desde que Salazar hiciera lle-
gar los suyos al Santo Oficio, y éste atin no habia dicho una palabra sobre el asunto.
Debido a ello, Salazar escribe con esa fecha una carta personal al Inquisidor General
Bernardo de Sandoval y Rojas manifestdndole su perplejidad ante la situacion, supli-
rando el pronunciamiento del Tribunal Supremo y lamentdndose del comporta-
miento de sus colegas logrofieses, quienes no sélo demoran sirne die la situacion, sino
que no quieren ni siquiera hablar del tema con €l. La preocupacién de Salazar se
acrecentaba por la sospecha de que el motivo de la dilacién de sus compaiieros de
terna estuviera fundada en el hecho de que, a no tardar mucho, Becerra seria ascen-
dido a fiscal, con lo que su capacidad de maniobra se incrementarfa peligrosamente.

Quiz4a fue en esa misma fecha (el documento carece de data) cuando Salazar
envid a la Suprema un memordndum que calificé de Memorial Tercero, al que
seguird otro, fechado el 3 de octubre de 1613, que él denomina Memorial Cuarto.
Fiste cuarto memorial ocupa diecinueve pédginas, conteniendo 45 articulos que se
distribuyen del siguiente modo:

* Introduccién. [Art. 1].

* 1. De lo que hay en los registros de este Santo Oficio que nunca se ha referido
al Consejo. [Arts. 2 al 12].

* 1. De lo que en el Tribunal y fuera de él se ha faltado en progreso de este
negocio con los inconvenientes que de ello resultan. [Arts. 13 al 26].

* 1. De la significacién de los actos positivos alegados por ambas partes.
[Arts. 27 al 32].

* 1V. De las objeciones que de la persona y discurso del caso me impugnan [sc.
los inquisidores Becerra y Valle]. [Arts. 33 al 45].

*  Epilogo de toda esta controversia.

Salazar ha pasado definitivamente al ataque, como puede el lector ver si da lec-
tura a dicho Memorial, cuyo resumen se hace en el Memorial Sexto, que ofrecemos
en nuestro Apéndice 1L

Por fin el 24 de octubre de 1613 la Suprema comunica a Salazar que ha recibido
sus Memoriales, asi como un informe de Becerra y de Valle. Al mismo tiempo le
hacia saber que, debido a la falta de coordinacién que parecia haber entre los miem-
bros del Tribunal logrofiés, daba la impresion de que Salazar no conocia el escrito de
sus colégas, por lo que le recomendaba su lectura y la elaboracién de un contrain-
forme. Becerra, a medidados de octubre, se habia trasladado a Madrid para tomar
posesién de su nuevo cargo de fiscal de la Suprema, a que acababa de ser ascendido.

* Se trata del obispo Antonio Venegas de Figueroa.
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Por ello no estuvo presente en Logrofio el 13 de noviembre, cuando Sal

ante el Tribunal su contrapropuesta, de veintidn articulos, al dicimmen de dus
gas. Pocos dias después, el b de diciembre, Salazar parte de-viaje caming di
para disfrutar de una excedenciz que habia solicitado a la: Suprema o fin de a
determinados asuntos clerivadcm de su cargo de can{migo de la catc’zdrztl jlenen

corrcg1rlo y env1arlo al Inqumdor Gencra] Asf ¢85 como c,] 7 de enero ¢
Jaén lo remite a la Suprema como Memorial Quinto, que 1o (‘:ﬁ“t.,ycf} hoy
cables con respecto a los mformes precedcmex. ‘

nda adn en Jaén, pues su excedencm le ha mdo )mnogadu clm i
Suprema le hace saber la conveniencia de que acuda a Madi‘id
posibles dudas que la lectura de sus Memoriales podrian su
del Consejo. Se le convoca para el 6 de abril., "Ic)do m»l,u I

que el Consejo sohc1ta a Salazar un resumen dc su§ Mc,:mm‘i
Quinto, considerados los mds representativos de su posturi y de
acerca de la brujerfa. Este resumen, titulado Relacion 'y eptloge de lo q(
tado de la visita que hizo el Santo Oficio en las moniafias del veino de
otras partes con el edicto de gracia concedido a los que hubieren incurric
secta de brujo, conforme a las relaciones y papeles que de todo ello se han 1
al Consejo, no lleva fecha, ocupa ocho paginas: es el Memorial Sexto, que
puede ver en nuestro Apéndice I1.% a ‘

Podemos imaginar la tensién vivida por Salazar en aquellas fechas, Vel Ilé;‘* 1
por fin el momento que llevaba aguardando desde hacfa mds de dos ¢ ‘
participacion de Becerra en las detiberaciones del Consejo Generil, ¢como fi
mismo, no dejaba de causarle hondas preocupaciones. Consciente de Ta g
que existia entre ambos, estaba convencido de que harfa sentir toda su influe
contra de la postura defendida por un Salazar a quien, {6gicamente, no 4e le
rfa participar en las sesiones deliberativas de la Asamblea. Sin duda, por
-y quizd por insinuacién de Bernardo de Sandoval y Rojas, Inquisidor Cieneral
tector y simpatizante de la causa abogada por Salazar- éste redactd un docuinant
tres paginas que, titulado, Lo que convenia proveer en el remedio de este negovie de
la secta de brujos, constituye el Memorial Séptimo. El lector lo encontrurd en
tro Apéndice 111, por lo que omitimos aqui cualquier comentario al respecto; su leg:
tura resultard més elocuente que cualquier ponderacién nuestra a propésito del texto,

2 A modo de Apéndices, hemos incorporado a nuestro estudio tinicamente los Memerielis
Sexto y Séptimo por su menor extension, pero, sobre todo, por ser un compendio de los preges
dentes. ;
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EL23 de agosto-Salazar sstd de nuevo én Logrofio, donde snctentra a su otro
colega; Valle, aquejado de cdleulos de vesicula, A causa de-sus dolenciag, el inguisi-
dor solicité el 2 de septiembre de 1914 veinte dias de descanso para acudir a un
balneario francés en busca de alivio a sus males. Benévola, la Suprema le concede
dos meses, y Valle parte a mediados de septiembre. Quizd no nos equivoquemos
muchos si consideramos la marcha de Valle como una huida encubierta para tener el
menor trato posible (al menos de momento) con su colega después de las decisiones
que la Suprema acababa de adoptar en el caso de la secta brujeril. En efecto, las deli-
beraciones habian culminado la dltima decena de agosto; y el 29 de ese mismo mes
¢l Santo Oficio habia redactado un documento en que se contenian treinta y dos
instrucciones que en el futuro deberian ser tenidas en cuenta en asuntos tocantes a la
brujeria. El lector las hallard en nuestro Apéndice IV. Si se comparan estas «nuevas
instrucciones»® con las propuestas por Salazar en el Memorial Séptimo (véase nues-
iro Apéndice I1I) se constatara que la Suprema habia aceptado la casi totalidad de las
sugerencias hechas por nuestro inquisidor, (algunas incluso textualmente calcadas),
salvo cuatro de sus articulos (los nimeros 2, 16, 18 y 20). Dicho con otras palabras:
la postura de Salazar habia triunfado y a partir de ese momento la Inquisicién enfren-
tard de manera muy distinta las cuestiones referidas a la brujeria. Otra cosa muy dis-
tinta serd que muchos de sus miembros, al margen de la doctrina oficial, interpreten
sesgadamente las nuevas instrucciones o hagan caso omiso de ellas, haciendo pervi-

vir durante mucho tiempo todavia el espiritu y la intransigencia fanitica de Becerra y
de Valle.*

La carta en que la Suprema comunicaba su resolucién se recibié en Logrofio el
18 de septiembre. Unos dias antes Valle habia emprendido su viaje hacia el balneario
francés, por lo que Salazar no pudo observar el rostro de su colega mientras daba
lectura a la misiva del Santo Oficio. Como inquisidor mas antiguo -ausente Valle y
traslado Becerra a- Madrid-* era Salazar quien ocupaba interinamente la presidencia.
Tras comunicar a la Suprema la recepcion de su carta, se apresura a poner su conte-
nido en conocimiento de todos los comisarios inquisitoriales del distrito y a publicar
acto seguido lo que é] habia denominado «edicto de Silencio», que decia asf (moder-
nizando graffa y puntuacién):

«Nos, los inquisidores apostdlicos, contra la Herética Pravedad y
Apostasia, en todo el Reino de Navarra, Obispado de Calahorra y la
Calzada, Condado y Sefiorio de Vizcaya, con la Provincia de
Guipiizcoa y jurisdiccion que cae en el Arzobispado de Burgos, de los

* Algunas no tan nuevas, pues son articulos emanados de las instrucciones que se dictaron
en Granada el 14 de diciembre de 1526. Otras eran mucho mds recientes: databan del 26 de
marzo de 1611 y del 28 de marzo del mismo afio.

* Pinta 1953-1958. Caro Baroja 1961 {1973]: 240-249. Bennassar 1979. Lis6n 1986: 89-
90. Blazquez Miguel 1985.

% La vacante dejada por Becerra habfa sido cubierta por Antonio de Aranda y Alarcén,
con anterioridad fiscal del Tribunal de Cérdoba. Su nombramiento para Logrofio tuvo lugar el
5 de julio de 1614.
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ves y continuos inconvenientes que recibia la verdad -y verificae
ella que buscamos (asf de las amenazas; temm’c:»a 0 Vit’ﬂt‘!’i o
los confitentes o notados de tales culpas, ¢
inducimientos y otras pldticas™ manunales.y dmmc hudi ity el
segun al presente también somos informados-y r
en esa y otras partes de su comarca; de tal manera gue
nas, so color y celo de amistad o parentesco de los dichos
las personas o criaturas pequefias-que en-ello sienten
han procurado y dispuesto que manifiesten en priblico,
mente lo han hecho IdS ocasiones y culpd& (lc: ‘sf y ,d L

cuyo remedio, y que dl Scmto Ohu(,) ¥ sus lmmatr
libre y desembarazada facultad de proceder a la averip

y remedio conveniente al servicio de Nuestro Sehi
justicia. Por la presente exhortamos y mandame
personas de cualquier estado y condicidn que
retralgan cada uno 1espect1vameme dc su pfu l@ de

dejen libre facultad a cada uno de acudir i c;:m‘iat,lllzm‘ 0 pe
conveniente s6lo a nos y a los miniqtroe 0 wmia u*icm d

junto o damnificado se pretenda tener 0 wnga pot‘ mm
asi también mejor se guarde el secreto y decoro en este ¢

Oficio. Lo cual asi hagan y cumplan so pena de ¢ue séra ;
inobediencia y transgresién por todo rigor de derécho mmm*m'* afa
culpa y circunstancias de ella que se verificase en cada uno, Dida e e
santo Oficio de la Inquisicién de Logrofio a .....» (Las fechais mf‘i
rentes, pues esta circular se reedité en afios sucesivos).

El 28 de enero de 1617 envia Salazar un informe -Memorial Ovtave: a la
Suprema, ddndole cuenta de la situacién en que se encontraba su distrite, Iteres:
particularmente un parrafo: aquel en que asegura que los miles de personi
das en cuestiones de brujeria (ya fuera como confesos, ya COmO S08pe

ticas «han quedado -a lo menos en Navarra- en tal quletud y mlcnuo quc@ friie
increible y que jamds nadie pudiera imaginarlo, extirpando asi por esta digimulaeidn
tan de raiz el fuego encendido como si jamds se hubiere de ello tratado». ~

Una persona que habia participado muy activamente en que tal éxito se lograra »
Antonio Venegas de Figueroa, obispo de Pamplona y mds tarde de Sigilenzi- fio

* Esto es, «pricticas».

119


logi.ua

pudo asistirtds que al:inicio del triunfo, pues-la muerte 1o sorprendio el 8 de oetu-
bre. de 1614, En el campo contrario, Becerra, fiscal de la-Suprema, ascenderia a
Consejero dela misma-el 28 de agosto de 1617 (fecha en que jurd su cargo) y mori-
ria en 1619; por lo que, aunque lejos del teatro de log acontecimientos en que tan
activamente habia participado, asistié a ver como se imponian las tesis por él con
tanto ardor combatidas. La enfermedad biliar y la frustracién llevaron a Valle a la
tumba en agosto de 1615, a la edad de 63 afios. Los sustitutos de ambos inquisidores
en ¢l Tribunal de Logrofio no simpatizaron tampoco con Salazar. Las fricciones sur-
gidas entre éste y sus dos colegas determinaron que la Suprema trasladase a aquél en
1618 al Tribunal de Murcia, a rafz de los problemas surgidos en la inquisicién valen-
ciana. Pero regresaria a Logrofio en 1621 como Inquisidor Mayor, hasta que en 1628
fue ascendido a fiscal de la Suprema y en 1631 a Miembro del Consejo. Fallecerfa en
1635, alos 71 afios de edad.”

7 Henningsen 1978a.
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V. EL INFORME DE PEDRO DE VALENCIA

Hemos visto en el capitulo precedente cémo el Inquisidor Gen
Sandoval y Rojas, arzobispo de Toledo, antes de enviar a |

de Vascongadas y de Navarra, habfa considerado oportuno re
diferentes personas, entre las cuales se contaban los obispos
Calahorra, asf como el historiégrafo real de Felipe II1, Pedro d
apuntado también que la Suprema remitié. a Logrofio sus Insiru
de marzo de 1611. Dado que el informe de Pedro de Valenein t
de abril de 1611, es obvio que el Inquisidor General no pudo t
hora de redactar las normas enviadas al Tribunal logroiiés. Pe
zafrense resulta de un valor incalcuhble como corro’b(wacién de

s6lo nombres que emergen una y otra vez en las p{\g‘il’ms&: de numm
Constatamos, ademds, que en sus planteamientos sobre la briijeria Pedro
se adelant6 en varios siglos a muchas de las explicaciones modernas, ql L un
recen in nuce.' .

Como en otro lugar se dice, Pedro de Valencia redactd inicialme
borrador que, siguiendo su personal método de trabajo, luego serfa ampliz
pletado. El lector encontrard ambos escritos en la presente edi¢ion:
la redaccién «amplia» absorbe por completo el contenido del borrador, ha
sién primordialmente a aquélla, salvo en algin caso esporddico en qu
primer texto. (Por idéntico motivo, a la hora de redactar nuestras notas p
cién critica, éstas acompafian en su casi totalidad al texto Amplm) Jur
documentos aparece el Resumen del Auto de Fe celebrado en L Nﬁﬁn ui 1
resumen realizado por el propio humanista extremeno.

Como se desprende de la introduccién al informe, Pedro de Valenciu lil ﬂ}; lefde
una Relacién del Auto de Fe. Tal lectura le habfa causado tan dolorosa ¢ imp
impresién que se sintié obligado a ponerse en contacto con el Inquisicor € i
pedirle permiso para hacerle llegar por escrito su opinién acerca del femu. fi
Inquisidor habfa aprovechado la oportunidad -muy til para sus intereses, dadéa la
situacién del caso y las circunstancias que en él concurrian- para no sélo conceder

' Sobre ello Hama la atencién Henningsen 1983: 219, cuando dice que «las deliberaciingg
de Pedro de Valencia (...) nos anticipan muchas de las opiniones de las que; en nuestro sighs,
han utilizado los cientificos para explicar el fendmeno de la brujeria (hecho queé casi mdm jw :
historiadores han ignorado hasta ahora)» . (Las cursivas son nuestras).
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zafrense el permizo solicitado, sino ademds para requerirle encarecidamente (en
carta fechada el 25 de febrero) la redaccion del informe. En el Resumen -~Swumna de
las relaciones de Logrono-, Pedro de Valencia afirma que el Relato de los sucesos
que tuvieron lugar en Logrofio le fue prestado por un caballero con el ruego de que
se lo devolviera lo antes posible. Esta premura de tiempo-hizo. que su lectura fuera
ripida, aunque la impresién resulté honda y anchurosa: «Leilas deprisa con horror y
asco en el entendimiento y en la voluntad; asi se me pegd poco de ellas en la memo-
ria». El propio humanista reconoce que no pudo aprovechar en toda su extensién
aquel texto en la redaccién de su informe a la Suprema: «Esto [sc. la premura] fue
causa de que un discurso que para su examen escribi y ofreci al llmo. Cardenal
Arzobispo de Toledo, mi Sefior, fuese menos cumplido». Tiempo después volveria a
caer en sus manos la Relacion del Auto de Fe logrofiés, oportunidad que aproveché
para resumirlo y ofrecerlo como complemento de su informe. Dicho resumen iba
acompafiado de notas marginales o dudas «con que se suplird -dice su autor- parte de
las faltas de aquel discurso en el intento del examen y censura de aquellos cuentos»,
aungue piensa que las monstruosidades que se narran sobre la brujeria deberfan bas-
tar para su absoluto y radical descrédito.

No alcanzamos a comprender las razones que movieron a Gustav Henningsen® a
considerar que el informe de Pedro de Valencia se basa «en la narracién impresa del
Auto de fe, que supongo serfa el panfleto -ahora extraviado- publicado por Juan
Baptista Varesio en 1611» 7 Si el lector examina la Relacién del Auto de Fe publi-
cada por Juan de Mongastén (que ofrecemos en el Apéndice 1) y la coteja con el
Resumen de nuestro humanista, observard que no existe el menor punto de discor-
dancia entre ambos documentos. Tampoco la lectura del Informe aporta ningtin dato
que no se halle en la Relacién de Juan de Mongaston. Por ello opinamos que fue pre-
cisamente la lectura de esta Relacion lo que empujé a Pedro de Valencia a intervenir
en el asunto.

El contenido del informe de Pedro de Valencia Acerca de los cuentos de las bru-
Jjas {titulo, ya de entrada, muy elocuente) se atiene al siguiente esquema, sencillo,
pero robustamente sélido.

Introduccion

* Impresionado por el Auto de Fe celebrado en Logrofio (proceso de las brujas

de Zugarramurdi), expone al Inquisidor General de Espafia su opini6n al res-
pecto. Ante todo considera que resulta contraproducente referir por escrito o
de palabra acontecimientos semejantes, porque ello

* Henningsen 1983: 220.

*Y al respecto remite a Agustin Gonzilez de Amezida y Mayo, «El casamiento engafioso»
y «El coloquio de los perros». Novelas ejemplares de Miguel de Cervantes, Edicién critica,
con introduccién y notas, Madrid 1912, pp.155-156, n.5.
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19, dafiaria al nombre de [)ms*

2()

3¢

2°.

menoscabarfa la honea de Navarea'y Vasmnm que slempre maumvi
sin micvla;

servirfa de escdndalo 'y mal gjemplo: muchas personas:infentar fam itnitar ¢
brujas.

Recomienda, por tanto, limitarse a decir que se ha condenado & una pe
por bruja, sin pormenorizar ni entrar en detatles sobre lo que h

brujas afirman haccr resultan 1bsolulamenu, mvcrc)»i‘mllm pnl li} q f
lectores u oyentes dudarfan de todo;

si bien a veces Dios permite hechos excepcionalesy es necesario
particularmente cada caso; tratdndose de las brujas conviene de ni ‘
cial suponer que todo tiene una explicacién natural, sin recurrir & milagros,

El proceso contra la brujeria

*

1°.

Dejando a un lado los poderes mdgicos y la veracidad o fuls
antiguos, hay que abordar las confesiones de las wmkmm
enfoque.

Se considera que los hechos tuvieron un desarrollo meramente hums
que el demonio estimul6 la comisién de semejantes aclos pecaming
participantes (dirigidos por uno de los asistentes disfrazado de &
inventarian o fingirfan hechos maravillosos, ¢ invitarian a otras aeo
tales actos para que, ligados por la complicidad, guarden silencio, -

Asi sucedia entre los gentiles en los misterios eleusinos y en los de Dionis
Bacanales), en que los participantes se colgaban falos, adoptaban una peculiae
vestimenta, bebian hasta la embriaguez y actuaban salvajements, B
celebraciones paganas se dieron a menudo torpezas carnales, énven
tos y otros excesos, como los que se atribuyen a los conventicule
(Se aduce como caso peculiar el asunto de las Bacanales romanas, ¢
por Tito Livio).

Pedro de Valencia opina que en aquellos «misterios» paganos no intervenia
para nada la magia ni el diablo: todo sucede en el plano humano y natural,

También son explicables naturalmente muchos de los relatos brujeriles comio
originados por enfermedades, imaginaciones y melancolfas, atizadas muchas
veces por el demonio; o bien por afliccién o remordimiento de un delito gra-
visimo del que creen (por instigacién del demonio) que no escaparin, la il
les causa temor y desesperacion.

Ya los médicos griegos y romanos atribufan las visiones a amores.y i ¢aii»
sas naturales. Se aducen al respecto citas de Catulo (morbus ymaginosus),
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28,

a)

lag- Eserituras, Hipderates (morbus sacer sive Herouleusy el caso de
Orestes narrado por Buripides). Algunas de las monsiruosidades que
hacen («si es que las hacen», como comer sesos podridos o huesos de
difuntos) pueden deberse a la enfermedad que los griegos Nlaman cita (pi-
caza).

Cuando las brujas afirman haber participado en un aquelarre, cabe explicarlo
porque se han untado con ungiientos poderosisimos que les provocan un pro-
fundo suefio, durante el cual el demonio hace ver al durmiente el aquelarre
grabandolo de tal modo en su imaginacién que al despertar estd persuadido de
que ocurrid en realidad.

Algunos jueces han hecho ungirse a brujas apresadas y han comprobado que,
al despertar del suefio en que habian quedado sumidas, han contado cosas que
dicen haber hecho, cuando en realidad no han abandonado el aposento.

Se aduce una prueba realizada en Burdeos el afio 1571. Otro ejemplo: el
doctor Laguna (médico del Papa Julio HI), en su comentario a Dioscérides
IV 75, cita una hierba cuya raiz tiene propiedades alucinégenas. Este
mismo doctor, en 1545, administré un ungiiento de hierbas (incautado a
un matrimonio de brujos de Nancy) a una mujer frenética aquejada de
insomnio, haciéndola dormir: al despertar, cont sueflos escandalosos, que
el médico atribuyé a los efectos de las hierbas.

A veces las imaginaciones suceden también en personas despiertas, (sobre
todo si interviene el demonio): es una tendencia propia de los melancélicos.

Otras veces puede explicarse por histerias colectivas, como los casos que
registran los autores antiguos referidos a la celebracién de misterios acompa-
flados de bailes, de batir de timpanos y de musicas.

Citas de Dionisio de Halicarnaso (a propdsito de las celebraciones en
honor de Cibeles), de Dién Criséstomo (referida a Prosérpina), de Platén
y de Pselo (relativas a las celebraciones mistéricas).

Pedro de Valencia infiere de todo ello que los aquelarres son semejantes a
aquellos misterios paganos: se congregan, apostatan y el demonio les muestra
aquellas fantasias, no s6lo en suefios, sino también despiertos.

. Bl P. del Rio considera que todo es obra del demonio y que es verdad lo que

las brujas confiesan: mientras que ellas estdn ausentes, llevadas por el aire, el
demonio deja en su lugar una figura absolutamente idéntica a ellas, de modo
que ni el marido ni los familiares echan en falta a la ausente. Pedro de
Valencia no cree en ello y alega las siguientes objeciones:

La perplejidad que se sigue en la investigacién ante un hecho tan improbable,
ante acusaciones tan ilusorias y dificiles (si no imposibles) de probar. Se
corre el peligro con ello de que cualquiera pueda ser acusado.
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a)
b)

¢

Las confesiones de lag brujas pueden haber sido hechas con tado

miento, pemuadidzm de que hicleron aquellas cosus, cuandoren re

fue promovido por la imaginacién, desatada porunglientos ¢ dt‘(’igr“
Recuerda al respecto ¢cémo san Pablo, después de su éxtasis, no 4
cernir si fue llevado al tercer cielo en cuerpo o en espiritu,

Las pruebas hechas a brujas encarceladas a las que se durmié con ungi
tos y al despertar contaron sucesos inexistentes, sirven de derios

Suelen alegarse tres cosas como prueba de que los taptos br‘ajﬁ; iles
que son posibles por permisién divina y fuerza diabdlica;

que lo testifican y confirman muchas personas ¢n todo t;u:nuw ¥ higﬁm e
todo sexo y edad; ;

que lo presuponen y castigan como cierto los tribunales n;tm;éli‘s’;ﬁf%;,

En cuanto al punto a). Las opiniones de los autores antig
sobre la existencia de todo tipo de magia, particularmente
lamias o brujas, son muy dispares: unos 1o niegan, otros lo ad
que examinar cada caso en particular.

En general, existen dngeles malos que Dios empléa para ¢
versos y para tentar a los buenos. Las Escrituras registian a[gtmm B
los magos del Faradn, la mgromancm de Sdll[

reza en intervenciones estipidas, como drlebdldl cuer, pms tmmlmm,, liw
figuras aparentes, etc.
Pedro de Valencia hace especial hincapié en el permiso de Dios,
cual el demonio no tendria poder alguno, perdido con la llegad
Se corrobora con citas de Eusebio, Teodoreto (2 propasite. de
Agustin y Sinesio.

apostatar y convertirse en siervos del demomo Dl(’)b ldmp(sm lu pmmiii‘isi

¢ Qué seguridad podria existir si se concediese a las brujas la capacidad de
volverse invisibles o transformarse en animales mintsculos para enfrar
cualquier parte y cometer la larga serie de tropelias que se les atribw
Jamés permitié Dios al demonio que éste concediese a las brujas tal ¢y
dad, y menos para usarla contra los cristianos.

Pedro de Valencia inicia aqui un excursus sobre la existencia de ¢
(en la que creen también herejes, judios y moros, y en la que cig
gentiles, sobre todo los romanos) y de magos (las Escrituras mummmﬂ i
magos del Faradn, derrotados por la magia de Moisés gracias &' la iiiter
cién de Dios; los Hechos de los Apéstoles mencionan a Simén ¢l mago, ve
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cido-por san Pedra), Reenerda cdmo Dios permitid-al demanio tentara Job y
4 san Antonio, Constata la existencia de magos entre persas v babilonios
(aunque quizd deberfa calificdrseles de sabios y filésofos); y hace especial
alusion a Apolonio de Tiana. En cualquier caso, esos sabios no enseiiaron a
nadie su magia; y aunque admitiéramos como verdadera la huida de
Apolonio, que escapd de la cdrcel volando, se tratarfa de un solo caso, mien-
tras que serfa desmedido admitir que ahora las brujas vuelan en bandadas.

Hasta aqui se ha tratado de que no es verosimil que la bondad divina per-
mita al adversario tanto como contienen los relatos brujeriles; y que‘en la
medida en que ello acontezca, es un mal grandisimo que debe ser expiado.

*  En cuanto al punto b). Los jueces deben iniciar sus investigaciones sin prejui-
cios, teniendo en cuenta la infima calidad de los reos y de los testigos, dis-
puestos en todo momento a mentir en provecho propio.

Deberdn también tener en cuenta que muchos se confabularan para decir
lo mismo, como antafio hicieron a los cristianos para dafiar a la Iglesia.

Asf mismo, tendrén presente que, cuando se somete a una persona a tor-
mento, confiesa lo que se quiera. E incluso o hace antes para escapar al tor-
mento. (Aduce un ejemplo histdrico registrado por Eusebio).

Habrén, asi mismo, de considerar que el acusado cree decir la verdad,
cuando en realidad todo fue un suefio o una visién imaginaria provocada por
las drogas o por su enfermedad.

En este punto aporta ejemplos «literarios»: en el Amphitruo plautino,
Mercurio se transforma en Sosias, y éste se cree desdoblado en dos persona-
jes; en la Palinodia de Estesicoro se imagina que Helena no fue raptada, sino
su simulacro, como sucede también en la Helena de Euripides. Ambos ejem-
plos son ficticios, pero por no haber otros més apropiados, sirvan como tales.

(Coémo saber que una bruja se ha desdoblado, si no se detiene al mismo
tiempo a la real y a la fantasmagoérica? En todo caso, lo que habria que supo-
ner es que es mds verosimil que Ia real permanece en casa y que la que acude
al aquelarre es la fantasmagorica. En este punto rebate la opinién contraria,
defendida por el P. del Rio.

Ademas, dése crédito al marido cuando dice que toc6 a su mujer acusada
de bruja: si hubiera sido un fantasma, no tendria corporeidad. (Ejemplo de
Apolonio de Tiana. Y de Cristo resucitado, que, para probar que no era una
visién, comio con los apdstoles).

No ha de darse crédito a cualquier fantasia. De lo contrario habria que
creer cuanto narra Apuleyo en el Asno de oro u Horacio, Epist., 2,2,205-209.
Admitir las facultades y los prodigios de las brujas repugna a la fe, a la razén
y a la justicia.

Por tanto, el juez debera discernir entre lo probable y o verosimil. Por otro lado,
siendo posibles los raptos in corpore, los ejemplos que narran las Escrituras son rari-
simos. Y desde luego, resulta altamente sospechoso que los raptos de las brujas
nunca se hayan producido en presencia de jueces o de personas dignas de fe.
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A eontinuacion Pedro de Valencis rebate:racionalmente algonas de las ¢
56 cuentan:

B

Se convierten en liebres. (Como puede reducirse a algo tan peque
cuerpo humano tan grande? ;O tal vez la liebre es el diablo? Entan
la bruja.

El diablo mata a nifios en la cama. Entonces no lo hace la bruja,
Matan nifios para hacer ungiientos. Pero los nifios hallados o

ria de las veces asfixiados) aparecen enteros, sin que i

Ademds, dicha muerte ;no puede haberla provocado la mﬂdm n
y echarle la culpa a las brujas?

Si pueden entrar en las casas sin ser vistas, Jpor qué ng s Hm
que es mas provechoso?

Si pueden volar y abrir puertas, ;por quc no huym de la &ii;w! y pi .
en ella para ser quemadas vivas?

A veces la jactancia y la locura les hacen atribuiise Lo w
persona, alegando que ellas la hechizaron. Lo mismo cabe d
den calamidades en campos y ganados, granizos, tempest

Resulta llamativo que, cuando se trata de hechos Dl”()dl}zmﬁt‘)‘% qw éi
hecho nunca haya huellas. A31 trablaclm un malum de '

tro; o entrar en las iglesias, abrir sepulcms dexcnlcudr @tld«
nerlo todo sin que quede la menor sefial; o abrir murallag de ci
reedificarlas al punto sin que se descubra la més liviana traza de ¢l Igu

Decir que tienen como «familiares» a sapos vestidos en los que hubif &ﬂi
demonio es, sin mas, una monumental y ridicula estupidez;

Que el demonio celebre misa revestido de ornamentos ¢ impaita Ja ¢ i‘:mnfi‘iﬁ'
es algo indigno para oidos cristianos. Y lo mismo la afirmagién de ¢
brujas no ven el Santisimo Sacramento. En tdltima instancia: 1o ¢
una solemne tonterfa disparatada que se transmite’ de boca en boca
en siglo y de nacién en nacién. Tampoco nadie testimonia habe
de ello: sélo se habla de oidas. Por lo mismo habria que dar créd
Metamorfosis de Ovidio y a los cuentos que recoge Focio en su Hif?(fi? /
(que dice se contenfan en una historia fabulosa en 24 libros, De rebus incradic
bilibus quae ultra Thullem, compuesta por Antonio Dibgencs).

Pedro de Valencia se detiene en la historieta de Antonio Didgenes, ari-
ticada por Eusebio (quien, sin duda, habria criticado también log rela.
tos que el Padre del Rio registra como certisimos, y de los que V@dm
de Valencia se burla tras resumirlos). ‘

En cuanto a ¢). La autoridad de jueces y tribunales no sufre menoscabo, i se
atienen a lo anteriormente dicho. Pues las personas doli capaces. que.en
sano juicio afirmen la comisién de semejantes torpezas, merecen ser ¢astigae
das por desear prestar vasallaje al diablo (de tan horrenda figura). Y &i
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2,

verdideramenté-hubieren cometido orimenes, el rigor de su castigo-ser
mayor,

Conclusiones

1°.-Ante todo, véase si los reos estdn en su sano juicio, o si han obrado por estar
endemoniados, melancélicos o desesperados. En este caso, mds como locos
que como herejes, clreseles con azotes y palos, en lugar de con infamias y
sambenitos.

2°.-Considérese asi mismo de antemano si los aquelarres o reuniones son huma-
nos y carnales y de s6lo hombres y mujeres. Entonces los delitos serdn proba-
bles, verosimiles y dignos de castigo. En cualquier caso, cabe sospechar que
¢l demonio anda de por medio, ya que son tantas las personas de diferente
condicidén y edad que coinciden en los mismos detalles.

3°.-~Biisquese siempre en los hechos cuerpo manifiesto de delito conforme a dere-
cho, no se castigue delito no cometido.

.00o.

Entremos en el andlisis del informe. La introduccién es un fino ejercicio de tacto
politico y reconvencién de guante blanco. En efecto. Lo mismo que el inquisidor
Salazar, también Pedro de Valencia aboga por un «pacto de silencio»; y ello, aten-
diendo a dos frentes. Por un lado hay que pensar en el pueblo en general: airear las
pricticas que se achacan a las brujas dice muy poco en favor de Navarra y de las
provincias vascongadas, que siempre habian sido modelo de gente sana en su fe
(aunque de muy diferente manera opinaban otras muchas personas, tanto espaiiolas
como, especialmente, francesas®), y al mismo tiempo que de escandalo, puede servir
de ejemplo a imitar. Sin duda, como Salazar y como Venegas de Figueroa, Pedro de
Valencia parece convencido de que el mal ejemplo es altamente imitable, y cuanto
mds se hable de brujas, méds se creerd en ellas. Pero por otro lado, el segundo frente

*Y aqui no pensamos sélo en el obseso Pierre de Lancre. Ya a mediados del siglo XV el
inquisidor dominico Nicolds Jacquier (muerto en 1472) apuntaba la existencia de practicas
brujeriles en la zona pirenaica vasco-espafiola y registraba précticas semejantes en Navarra,
segin se lee en su Flagellum haereticorum fascinariorum, de 1458, reimpreso en Francfort a.
Mein en 1581, apud Nicolam Bassaeum, en un volumen que incorpora varias obras, de
procedencia muy diversa, cuyo comiin denominador es el tema de la brujerfa y similares: la
Disputatio de lamiis, de Tomds Erasto (forma grecolatina del apellido Liebler o Lieber), pro-
fesor de Medicina y Moral en Heidelberg y enemigo declarado de las teorfas de Paracelso; el
tratadito de Martin de Arles y Andosilla, De superstitionibus contra maleficia et sortilegia
quae hodie vigent in orbe terrarum (obra que viera la luz primera en Lyon en 1510); el De
veneficiis de Lambert Daneau (latinizado Danaeus, 1530-1595); la epistola de Joaquin
Camerario, el Viejo, sobre Plutarco, De oraculorum defectu; y las Tres cuestiones sobre
réprobos y brujos, de Juan Tritemio, autor también de la famosa e influyente Estenografia.
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apuntia ls propia Ingquisicion; que:puede ponerse oo evidencla v en ridi
por probadas y factibles cosas absolutamente. inverosimiles y descabellud
lo que nuestro humanista.insinda subliminalmente y con el mayor taeto
nas sensatas, -viene a decir-, ante semejante situacion psmlmn dudar te ol
ciones del Santo Oficio, pues si en lo tocante a la brujerfa nuiestra eriteria Lmi
dado, cabe sospechar que otro tanto suceda en diferentes materias,

Tras este exordio, la propositio: 1a doctrina de la [glcsm ddml
siones, pcnmte ai demomo realizar ElC(()& cxccpuomle

81 se udta de bmJeru La poslum que debe adoptam, ¢4 ld d«« m .
explicacion natural, sin pensar de entrada en hechos milagrosos
«advertimos ser licito y prudente y aun debido dudar y-exsmiiar en cada
cular de los que pueden acontecer de muchas maneras; en-enal el
cido el de que se trata, presuponiendo que siempre se ha de pres
por via natural humana y ordinaria, no: habiendo forznsa nece
milagro o eficiencia que exceda el curso natural y comdrnde lag ¢

Bajo esta perspectiva deben enfocarse los casos de biuj
en Logrofio. Muy atinadamente, antes de entrar en el de
Pedro de Valencia considera necesario dejar a un’ lado foda chmm i
cardcter general sobre la existencia o no de poderes mdgic
falsedad de ejemplos antiguos (;tenia in mente al jesuita
quien luego tendremos ocasién de citar mds de una vez?)!; para cex \
reciente, concreto e inmediato (el de Zugarramurdi) a fin-de: verificar el ale
su realidad. A este respecto considera que son tres las hipdtesis gue pied
jarse. Examinémoslas.

1*. La primera se mueve en un plano estricta y puramente humano, y pricc
dos vertientes: a) una real, y b) otra imaginaria.

A) En su vertiente «real», los aquelarres, en efecto, tenfan lugar v se cele |
de hecho; pero en ellos no intervenia para nada el demonio, excepto como insfip

5 Como el padre Martin del Rio, Pedro de Valencia muestra también tmos mriphioe ¥ p
fundos conocimientos del mundo greco-romano; pero al contrario que el jesuita; i lo Tari
su exposicioén tiene sumo cuidado en deslindar a cada paso lo que son realidades RiatGrics
lo que no es mds que producto literario creado por la inspiracién. Es el caso del:Amphin
plautino o de la Helena de Euripides: advierte que son ejemplos ficticios, y- que: conmie:tule
hay que tomarlos. En cambio, Martin del Rio, en sus Disquisiciones mégicas procede por g
mulacién: el lector se halla ante una inmensa montafia de erudicién, ante un admirable dag
pliegue de sapiencia. El jesuita parece conocer todo cuanto escribieron no sélo log anfore
griegos y latinos, sino también los escritores medievales y no menos los contempori
Pero su gran defecto radica en sacar las citas de su contexto y aducirlas siempre come vealids-
des, ya procedan de Ovidio, Apuleyo, Petronio, Euripides o Plinio... ya procedan de oy Padres
de la Iglesia, de filésofos, historiadores o naturalistas... sin diferenciar para nada géneros lite:.
rarios. El resultado es una apabullante amalgama de datos, seleccionados sin la menorcriticic y
admitidos la mayoria de las veces con una credulidad absoluta.
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delog migirios, st bien del mismo modo que podia éstimular fa comisidn de cualquier
otro pecado; Las personas que acucdian a dichos conventiculos 1o hacian por sus pro-
pios pies, de modo natural, sin que en su celebracidn concurriera nada que pudiese
ser tildado de maravilloso. La finalidad de tales reuniones secretas seria la satisfac-
cion de las pasiones mds rastreras, motivo por el que los aquelarres degeneraban en
escandalosas orgfas, en que los asistentes terminaban copulando de forma indiscri-
minada. Esas orgfas estarian presididas por una persona que, disfrazada con caprina
midscara cornuda y provisto de un falo postizo («miembro hechizo») asumirfa el pa-
pel de jefe del aquelarre. El desenfreno orgidstico entrafiaria (sin duda, a menudo)
actos inconfesables y excesos criminales que vendrian a estrechar los lazos entre los
participantes, que se verfan as{ ligados por la necesidad de guardar silencio sobre
unas pricticas cuyo descubrimiento podria ser para ellos motivo de condena grave.

Bl cuadro as{ pintado por Pedro de Valencia era perfectamente identificable con
la celebracion de determinados «misterios» de la Antigiiedad pagana, tanto de Grecia
como de Roma, particularmente con las Bacanales, cuya sangrienta represién el 186
a.C. por parte del Senado romano da pie a nuestro humanista para una morosa des-
cripeion del caso. La idea que anima semejante comparacién es didfana: ni en aque-
llas celebraciones mistéricas, ni en estos conventiculos brujeriles intervienen para
nada ni la magia ni el demonio. Son, llanamente dicho, concilidbulos de gente crapu-
losa, disoluta y libertina, entregada al desenfreno y a la depravacion, y en los que se
da rienda suelta a los vicios mas abyectos.

Pedro de Valencia reduce, pues, los aquelarres brujeriles a mera practica inde-
cente y rijosa, en que el desenfreno sexual emerge a primer plano. Bajo semejante
Optica cristiana, la comparacién con antiguas religiones parecia ser muy atinada. (De
ah{ su afirmacién de que «materia es la de los misterios gentilicos digna de conside-
racién para prudencia y erudicién»). Le falt6, empero, plantearse (si bien la intuimos
subrepticiamente formulada) la pregunta de la finalidad dltima de aquellas cele-
braciones paganas y, por ende, de los aquelarres. Las palabras de Pedro de Valencia
parece que quisieran dar a entender que sélo se buscaba dar rienda suelta a las pasio-
nes, pero en el aire late la evidencia de que su vinculacién a un ceremonial religioso
(en el caso grecorromano) debia tener un sentido més profundo, que pervivia alte-
rado, degradado y envilecido en los conventiculos brujeriles.

Apuntando en esta direccion, Margaret Murray® consideré que los aquelarres bru-
jeriles (como muchas de las antiguas religiones mistéricas) no eran sino pervivencia
de un antiguo culto precristiano de la fertilidad, tanto de personas como de animales,
que tendria su origen entre los pueblos de 1a Europa occidental dedicados a la caza y
al pastoreo. En tales pueblos se darfa culto a un dios representado con cuernos, que
acabaria siendo confundido con el diablo. «Considerado a la luz de un culto a la
fertilidad -dice Murray’- el ritual de 1a brujeria se hace mas comprensible. Destinado
éste,.al principio, a la promocién de la fertilidad, fue degraddndose poco a poco
hasta convertirse en un método para debilitarla, y asi, las brujas, que en otro tiempo
habfan contribuido a dar prosperidad a la gente y a la tierra expulsando todas las

¢ Murray 1921 {1978] y 1952.
" Murray 1921 [1978]: 31-32.
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malas influenciag; al gories simipo-fuecon consideradas ellas misma
influgncias, y, en consegugncia, fueron miradas con horrors,
En experiencias mistéricas v en cultos de fertilidad pmn&m trmbién
Hughes®, quien se remonta asi mismo a practicas primitivas que con ¢l pi
siglos fueron perdiendo-su: sentido primordial, perviviendo degracladag con w
tianismo en expansion que dominaba sobre todo los centros urbanos
control los resortes del poder. Sin embargo, entre 1a graf magi camp
guas creencias mantenfan atin su arraigo, coexistiendo.con lag prieticas
tenor de las circunstancias, la gente inclinaba la balanza a.unlada o a ot
necesidades y segtin lo que considerase mds efectivo para respornid
concretos. Para Hughes, a lag alturas del siglo XL ¢l culto entre |
campo venia a ser una amalgama polivalente, una mezéla indiscriminida
cas de fertilidad (de fuerte contenido falico), rituales mediterrineoy, ¢
tas de corte oriental, aportaciones mdgicas procedentes de pajses
aderezado con ingredientes cristianos, a menudo interpretaclos de m

Michel Harrison® intenté remozar las teorfas de Margaret Murri
animismo y al chamanismo para explicar la evolucidn de las ereence
desembocan en el culto al falo, en estrecha ¢ indesligable relucidn
La pujanza procreadora y la fertilidad del hombre, del 'ginado y del ¢
la existencia de un poder superior (que acabaria siendo identifi¢
dad); la capacidad de transmitir vida llevaba, asi mismo, aparejs
inmortalidad y, a menudo, de la transmigracién del elemento vitil
experiencias mégicas solian concurrir en el mantenimiento y activicion de |
dad (cuando no, en su caso, para anularla). Harrison considera que wim
no tuvo inconveniente alguno en asumir multiples aportaciones cristian,
cuando el cristianismo comenzé a dar importancia (muchas veces excesivi) il ¢
nio y a elaborar una complicada teorfa sobre el demonismo, paradojica y |
mente para combatirlo. En este contexto la brujerfa se inserta ¢omo un
decadente y degenerado de los primitivos cultos.

Por su parte, Mircea Eliade' da un enorme salto cualltauvo cuanide gonsid
en el antiguo culto sexual (sin necesidad de ser restringido-a la fertilichdy 1o
satisfaccién carnal lo que entrafiaba el interés preferente; como quiza (di i
en la brujeria: «Eran las fuerzas magico-religiosas de las préctic XU
das lo que atrafa a una persona a convertirse en brujas . Para Bliade, [a o
era el vehiculo més apropiado para retornar «a una fase arcaica de la cul
época semejante a un suefio de los fabulosos comienzos», es decir, al pitriizo p
dido. Bajo tal perspectiva hace G. R. Quaife'' la apostilla de que «las brujas eran um
gente especial que retenia una parte de la otra-conciencia original que se habiy p;*i s
dido durante los milenios de civilizacién europea, una civilizacién que desarrolla en

¢ Hughes 1952: 72-73 y 86.

? Harrison 1973: 58-70, 95-108.
0 Eliade 1976: 91-92.

* Quaife 1989: 20-21.
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exceso Tos aspectos facionales 'y Idgicon del individus. Sdélo Tag brujas conservabun
dentro de la cristiandad racional de Occidente el conocimiento de los misterios
espirituales mds hondos que experimentaban los chamanes de antafio y que preserva-
ran y desarrollaran en el seno de las religiones de la India».”

B) La vertiente «imaginaria» de esta primera hipétesis de Pedro de Valencia
{vertiente que veremos enfocada bajo una nueva dptica en la segunda hipétesis) sos-
tiene que los relatos brujeriles pueden ser explicados de forma natural a partir de
enfermedades fisicas y, sobre todo, psiquicas,” que hacen que una persona crea real-
mente que es bruja y que ha sido autora de actos de brujerfa. Ya Johann Weyer -o
Wier- (1515-1588), médico del duque de Cleves y autor de De praestigis
daemonum, 1563 y de De lamiis, 1577, obras en las que se muestra enemigo decla-
rado del Malleus maleficarum, habia buscado una explicacién médica al fenémeno
de la brujeria, considerando que las brujas no eran sino personas mentalmente enfer-
mas". Sin embargo, Pedro de Valencia, hijo de la catélica Espafia de su tiempo, con-
sidera que tales aberraciones mentales (aflicciones, remordimientos, imaginaciones,
melancolias) podian muchas veces estar instigadas y promovidas por el demonio®.
Entre las enfermedades que el zafrense cita como posibles causas de alteraciones psi-
quicas susceptibles de dar rienda suelta a la imaginacién, menciona la melancolfa o
bilis atra. Ya el tedlogo aleman Conrado Wympna (1460-1531), en su De hAypocrisi,

* Para lo correcta interpretacién de esta idea no hay que olvidar en ningin momento la
peripecia humana del propio Eliade.

“ Burstein 1956.

" Baxter 1977a. Robbins 1981: 538-540. Moya 1991: 188, nota 13, recuerda que Weyer,
apodado el Piscinario, hizo notables aportaciones a la medicina. Por ejemplo, en el trata-
miento del escorbuto. Y afiade: «Como discipulo de Cornelio Agripa, habfa leido no poco
sobre ocultismo y demonologia en la biblioteca del maestro. Pero la celebridad de este médico
proviene sobre todo de haber entendido los sintomas de brujos y embrujados, posesos y licdn-
tropos como sindrome de melancolia o depresién, con desarreglos de la fantasia. La conse-
cuencia que trajo no pudo ser mds logica: las supuestas brujas y similares no son delincuentes,
sino enfermos; necesitan comprensioén y ayuda, no proceso ni castigo. El fenémeno no excluia
la intervencién diabdlica, que Wier reconoce por conviccién o por prudencia; pero sigue en
pie que, si el demonio se vale de un trastorno patolégico para someter al brujo, la victima es
un enfermo».

' Ya desde san Agustin, una corriente defendida por muchos tedlogos explicaba las narra-
ciones que las brujas hacfan de sus vuelos y de sus conventiculos como producto de su imagi-
nacién desbocada o como cosa sofiada, aunque tales imaginaciones y ensuefios se considera-
ban provocados por el demonio. Asi, Molina, en sus Commentaria in primam Divi Thomae
Partem, in duos tomos divisa, Venecia 1602, cuestién 111, art. 3° D. Los dngeles malignos
pueden influir en la imaginacién y en los sentidos del hombre, haciéndole ver ilusiones. En
este sentido, como afirma Caro Baroja 1985: 85, «de la teoria de la importancia del ensuefio a
la de la importancia de la accién real, fisica, parece que hay mucha distancia. Pero desde un
punto de vista histérico, puede defenderse que a medida que avanza el tiempo y se publican
mds libros, sobre todo en lengua vulgar, se multiplican los casos y ejemplos de actuaciones
fisicas, directas». Cf. Caro Baroja 1961 [1973]: 74-75.
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superstitione: ei z:Izvifmzmmé‘% aaf como el médicoslildsofo Franciseo Vallé

udo mmnén como Vale* 0)” mhf.m upunmdo th: la cnmplmurjn ¢

pcculiaxm complcxionm sxﬁmiticm dubm ser-puestds en rc;[zu;ién Coti ¢
tomas de posesion diabélica: En este sentido consideraban que el e
colfa (esto es, bilis atra o, literalmente traducido, ‘humornegro’) pmdmmmfa il
viduo a la posesidn diab6lica desde el momento en que dicho humor ey
locura furiosa, que volvia a la persona inerme a la accién del diablo,
Cercana a la melancolfa sitda la afliccién 'y el remordimiento que,
pueden producir temor y desesperacion. En tales casos, el ifidivid
lidades aquello que proyecta en su imaginacién, El caso de Ore
Valencia el més elocuente ejemplo.

El resto de las enfermedades que nuestro humanista mencio
sus, la gota coral o epilepsia —morbus sacer szv& lfm(ulc'u& la

del Rio en el libro II de sus Dlsqmszcz()nm' Magtca.v' " en lrl Sa
25, en que, siguiendo casi puntualmente a Piérre Luloyw olel
fen6menos naturales que se toman por espectros (por ej., ¢l fuepo
acusticas (por ¢j., el eco), de defectos sensoriales (en I visti, ef ¢

cosas que no lo son. El Padre del Rio, apoydndose en la autoridud ¢
formula la acotacién de que el demonio se muestra muy hdbil en ser

s La cita que nos interesa se halla en el libro 11, cuestiones 10-12, Wymipii [t
autor de obras como De signis et insomniis eorumque interpretatione y De r}mbi!ll
rum caelestium libri V1.

"7 Llamado «el Divino», fue médico de Felipe II. Ef punto que umﬁe {nuestro e
encontrarse en su Filosofia natural, Turin 1587, cuestiones 12 y 15,

" Véanse las notas que en cada caso ofrecemos en nuestra edicidn del Tnlorse »
tivo» de Pedro de Valencia.

¥ Moya 1991: 512-520.

» Pierre Leloyer, polifacético personaje, fue erudito, poeta, jurista, estudioss de s
y demondlogo. Su obra De spectris (Angers 1586) vio una 2* edicién, corregids
en Parfs 1605, reimpresa en 1608, Chez Nicolas Boun, 4 libros, con el tftulo de !3; Y
spectres ou visions et apparitions d’esprits, comme anges, demons et Qmes, s¢ MORSIFanREY

bles aux hommes. En la misma linea de Leloyer cabe citar a su contempordnes el Jesudin bulg
Pierre Dorkens (Tireo o Thyraeus en su versién latina) también fuente y nulmid&c g

prodigiosas ast de espiritus como de personas vivas (Colonia 1593), Emlmnonmdrw

1594), Lugares infestados (Colonia 1598) y Aparicion de espiritus (Colonia 1600y |

Gltima parte, péstuma). Sirva de comentario dnico el que le dedica Moya 1991: 75, c‘mlmiii
dice de él que fue «predicador y profesor durante més de un cuarto de siglo en I&m Ul
versidades de Tréveris, Maguncia y Wurtzgurgo. Se paso la vida escribiendo mu:
nograficamente sobre espectros y aparecidos buenos y malos, sus trazas, gustos v histi sz
manfas. A sus 55 afios le encontré la muerte dictando sobre apariciones:.. que é} personal-
mente parece que nunca vio». L
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tragtornos; -4 mentdo tiene mucho que ver con-ellos: «Sueleel diablo muchus veces
inmiscuirse en estas enfermedades naturales, y abusar de.lag tenclencias humanas»
Martin del Rio no menciona la cita o picaza; y respecto-al morbus ymaginosus
amplia la obgervacién en estos érminos: «También el ofdo lesionado suele engaiiar,
como a los que padecen del Hamado morbo imaginoso. Creen los entendidos que hay
dos especies de la misma enfermedad: una es mds conocida, la llamada phrenitis,
acompaiiada de imdgenes visuales. Sobre ella constltese a Cornelio Celso y a Celio
Aureliano: consiste en un defecto de la fantasia. La otra especie es el
korybantiasmos: quita el suefio a los ojos y produce un defecto auditivo que produce
ilusiones de tintineos y sonidos. Sobre esto dice Varrén: ‘Imdgenes sonoras a la
mente // hablan del levisomne, // al que el suefio no asombra las pupilas’».? Unas
lincas después el Padre del Rio apunta que «la ilusién mas frecuente y mds impor-
tante proviene del deterioro de la fantasia, que alguna vez va unido a la frenitide (o
frenesi: asi se llama si cursa con fiebre alta), ocasionalmente a la mania (ésta es cré-
nica y no febril) y de vez en cuando no es mds que una fiebre muy ligera, insufi-
ciente para llegar a la frenitide»

También en este punto Pedro de Valencia insinué como avanzada un proyecto de
explicacion de la brujerfa (las observaciones de Leloyer y de Martin de Rio apunta-
ban sdlo a la «visién de espectros», y solo subsidiariamente atafifan al tema de las
brujas) que no comenzard a ser investigado mds que a partir del siglo XIX, cuando se
intenta explicar psiquidtricamente la brujerfa como producto del delirio de personas
perturbadas y trastornadas mentalmente. ;Podria explicarse de otro modo que
alguien confesase llevar a cabo empresas imposibles (como volar o metamorfosear-
se) y actos alucinantes (banquetes antropéfagos, vampirismo), y mostrara patologias
especificas (como una insensibilidad total o parcial al dolor)? Todo ello, unido a otra
serie de factores, invitaba a pensar que la brujeria era fundamentalmente un proble-
ma psiquidtrico, mas en concreto un problema de histeria.” Para Gregory Zilboorg?
¢l Malleus maleficarum venia a ser un verdadero manual de psiquiatria clinica. Al
mundo de la psiquiatria es relegada también la brujeria por R.E. Hemphill” y por
R.E.L. Masters® (aunque este dltimo, en la misma linea que Bullough®, hace espe-
cial hincapié en la sexualidad como clave psicopatoldgica del problema).

* Moya 1991: 520.

* Moya 1991: 518-519.

* Moya 1991: 519, remite en nota a Celso, De medicina 3,18.

* En tal sentido, Barnett 1965, Anderson 1970, Parson 1974, Ravensdale-Morgan 1974,
Estes 1983.

» Lépez Ibor 1976. El autor considera que las brujas no sélo sufifan y contagiaban la his-
teria, sino también la melancolia, lo cual lo lleva a establecer el paralelismo entre brujeria y
enfermedad mental, considerando ambas situaciones como un estado de extrafiamiento social
producido como reaccién defensiva de 1a sensacién frente a Jo anémalo, raro o misterioso per-
cibido siempre como una amenaza.

% Zilboorg 1935.
? Hemphill 1966.
* Masters 1966.

* Bullough 1974.
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Obiservermos que P@(]l‘(? {I& Valencia'(al iguui que: lo hicieran Conrado Wy

fisica, Ambfw 5¢ mucalrm mm,cmda» clc, a[guml mianera, En G
viene a coincidir con quienes, en nuestrog diag, han criticado la-tesiy
como dnica hipotesis explicativa de la brujeria; Ast, (R, Quaife" pue
«la serie de caracteristicas atribuidas a la dolencia basica, la-histeria, no tie

de Quaife quizd parezca largo, pero nos resistimos o no-transeribirle
interés: «Por ejemplo, la insensibilidad de la piel podria deberse :
culacién periférica, a la artritis, a una apoplejia parcial, a-deficiencia
o a la sifilis mds que a la ‘histeria’. Los datos que aparecen e log historial
dos por quienes propugnan la tesis de la histeria son-a menudo result
o se basan en habladurias populares. Por lo tanto, raramerite pi

parece apuntar en la direccién contraria. La inmensa mayarii ¢
mas parecian normales. Desde luego, habfa brujas individuales qu
de personalidad que llamaban la atencién, pero estas caracterist
gama de la normalidad mds que alguna clase de eswreotipcj le

les de la depresién menopdusica y no a dcpreswas pul,m bauhw dc g
(..) El término melancolia usado en este contexto parecia s aharcar
comportamiento que ahora se asocian con la menopausia y.lasenilidagds

Quaife” prefiere trasladar el problema psicol6gico de la persona co
derada bruja al contexto general de la sociedad de la época, enmarcuica
unos condicionamientos psicolégicos. Por eso aboga por. «poner de relieve
leza esencial de la bruja y explicar la preeminencia que adquirié enla v
mundo de sus contempordneos desde las postrimerias del siglo. X V. husta i
del XVII». Para Quaife, «pocas personas cultivaban alguna forma de brujert
lica. Muchas més eran las que crefan cultivarla, lo que era una fantasia dm‘tvadix del
entorno cultural general o de aceptar como ciertas las acusaciones ¢oii i

* Quaife 1989: 249.

* La informacién resultard completa si transcribimos también la notd 8 ¢on’ que
concluye su pdrrafo: «El descrédito de la tesis de la histeria se presenta en NP, 8
«Witchcraft in histories of psychiatry: a critical analysis and a alternative conceptuslis ;
Psychological Bulletin 85, 1978, 417-436; y Thomas Schoeneman, «The role of mentil il 5
in the European withch hunts of the sixteenth and seventeenth centuries: an agsessive
Journal of the History of Behavioral Sciences 13, 1977, 337-351. Otras obras que hage
caso son George Rosen, «The mentally ill and the community in Western and Central Europe
during the Late Middle Ages and the Renaissance», Journal of the History of Medic¢ fm* dl
Allied Sciences 19, 1964, 377-388; H.C. Erik Midelfort, «<Madness and the ploblt‘m of ;igg
chological history in the sixteenth century», Sixteenth Century Journal 12, 1981, 512

* Quaife 1989: 251.

e
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ladas- contra ellass - Dicho: con otras: palabras, el aumento: de los: casos de brujeria
tuvo lugar porque las creencias en esa brujeria se expandieron desde los estamentos
dirigentes (civiles y eclesidsticos) hasta el pueblo Hano, y cobrd.cuerpo un convenci-
miento generalizado de que aquellas personas, como agentes satdnicos, suponian una
temible amenazada para la sociedad (cristiana) en general y para cada individuo en
particular. En ese sentido Gustav Henningsen puede con toda razén hablar de «epi-
demia onirica» como fenémeno que sirvié de «motor principal de la propagacion de
la brujomania».”

Transvasado el contexto particular al dmbito general, las explicaciones que la
psicologia v la psiquiatria pueden ofrecer son miltiples. Para Norman Cohn* la bru-
jeria no era sino una ilusién compleja que sacaba a flote las emociones y las inclina-
ciones menos nobles de la persona, como reaccién a la vida austera y reprimida exi-
gida por la doctrina cristiana. Esa rebelién inconsciente acabaria por convertirse en
una fantasfa colectiva que no era sino el resultado de la suma de cada fantasia perso-
nal ¢ individual. El violento choque entre las creencias forjadas por la razén y los
deseos inconfesados e inconscientes fraguados por el corazén vieron su via de
cscape en las creencias obsesivas que giraban en torno a la figura del demonio. La
sociedad, que ansiaba lo inconfesable, proyectd su propia represion sobre un colec-
tivo (las brujas) en el que descargd inmisericordemente la comisién de todo aquello
que, cada persona como individuo y la sociedad como suma de todos los individuos,
hubiera (inconscientemente) querido realizar. De este modo daba satisfaccién a sus
reconditas e inconfesadas pasiones, y al mismo tiempo (también inconscientemente)
se convencia de que estaba cimentando y consolidando sus sublimes e intangibles
principios morales.

Algunos autores han tratado de hallar una explicacién psicolégica de la brujeria
fijaindose no tanto en quien era acusado de brujo ni tampoco en la sociedad (como
concepto genérico), sino en segmentos particulares y concretos de esa sociedad. Asf,
W.R. Trethowan® considera que la bruja no es més que una «figura de fantasia» cre-
ada por la proyeccion de la frustracién sexual de los monjes. Bajo este prisma inter-
pretativo somete a nuestra consideracién el hecho que «los mds enconados persegui-
dores de brujas hayan sido, precisamente, personas que habfan hecho votos de
castidad y celibato, y cuya sexualidad, por ello, se veia forzada a manifestarse por
Olro camino».

En similar concepto abunda Robert D. Anderson®, para quien la represién de los
«impulsos naturales» desembocaba en las anormalidades y perversiones sexuales
que eran el leit motif de la brujerfa. Para él, el Malleus maleficarum era un compen-
dio de la castracidn (psicoldgica, esperamos) de sus autores, que se proyectaba una y
otra vez en las ideas de impotencia (en el hombre) y de frustracién genital (en la
mujer) en cuanto no poseedora de pene. A propdsito de la impotencia Anderson

** Henningsen 1983: 343-344.
* Cohn 1976: 262-263.

* Trethowan 1963: 341-347.
* Anderson 1970: 1733.
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aduce una serie de pasajes del Mallews. En uno de ellos se apunta que si
observa que su pene notesponde nunea a estimulo ﬁklgnuno yopende siempre
incapaz de coitar; sefial es-de frigidez congénita; pero'si di muestras
rer ponerse en ereccidn; pero no lo consigue-y por ello ne puede

Otras interpretaciones maximalistas y radicales que han prefendido huce
sobrc, hombrm dc sectores pdrticulam% e’l fcnélmnﬁ c!' la hru;u fa como ef

maqmavehca perVGlSlddd rauonal han sido 1.:,15 dc, Rcm
Marvin Harris. Robbins™ considera que la brujerfa es |precisame ;
propia Inquisicién: dado que la lucha de la Inquisicién contra las herejin
destructoramente efectiva y los enemigos a combalir cotne
corria el riesgo de que la institucién inquisitorial resullase un ¢
vistas a que resultara una entidad necesaria fue pr(,cim:) «inve
cuya amplia base popular, fundamentada en la ignorancia lel pu
taria sectarios a los que perseguir. Bastarfa que, para suc
normales, se buscasen explicaciones marginales en las que el or
resultara radicalmente alterado. Para ello era suficiente Ccm q i
el papel que en exclusiva era propio de Dios, La explic
embargo, se derrumba desde sus propios supuesios basicos: g,c;;ﬁ 1o g
razonablemente que no existieran ya herejfas? Todo lo eo
Trevor—Roper‘8 fueron los pI'OplOS mqumdorcs »Kmmu y .

vidad creciente del diablo. Trevor—Roper considera que 103 iml‘luis%id i
dieron engafiar deliberadamente a la sociedad: eran ellos mismo
convencidos como estaban de que sus planteamientos eran 10§ correcton,™

* Robbins 1966 y 1981.

* Trevor-Roper 1969: 101-110.

» Entre los muchos criticos del Malleus maleficarum debe ¢ituarae
Pomponazzi (Mantua 1462-Bolonia 1524), maximo representante del Tlorecien
que se practicaba en las universidades de Padua y de Bolonia; frente al platoiijs
lecia en Florencia. Sin embargo, no era el aristotelismo cristiano defendida por suni
sino el averrofsta y el del comentarista griego del siglo III p.C., Alejandio de
Ambas corrientes aristotélicas, enfrentadas entre sf, mantuvieron vivas polémicia
mente en torno al problema de la inmortalidad del alma. Combativo defensor del
fue Agostino Nifo (1475-1546), autor de un De intellectu et daemonibus, contra el g
levanta el alejandrinista Pomponazzi, que publica De inmortalitate animeae, ¢on i
Defensorium contra Nifo, y De fato libero arbitrio praedestinatione providentia Dl si &
libros. Pomponazzi niega cualquier intervencién divina en el proceso histérico de Ia titimuhi-
dad, rechazando con mayor motivo la existencia de milagros. Tampoco admite ue ¢
dngeles ni demonios, a quienes relega al mundo de la fantasia: no son mas que ree
utilizados por las clases dominantes para hacer comprender al pueblo ignorante o
dificiles de entender. En De naturalium effectuum admirandorum causis sive de:incaster)
bus liber considera que todos los fenémenos tienen una explicacion natural: no se prog
hechos sobrenaturales; y, puesto que no existen demonios, tampoco existen brujasg:

agul a Pi
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1._lapropia_Inquisici%c3%b3n:_dado_que_la_lucha_tic_la_Inquisici%c3%b3n_eonti%c3%adi_las_iicraji.r._li.ibra_.nl

Desde sus planteamientos. marxistas, Marvin Harris explica el-auge de-Ja brujeria
coma resultada de la gran manipulacion a-que la clase dominante sometio o la socie-
dad de su tiempo, Hsa es la idea que adelanta desde los primeros pdrratos del capi-
tulo titulado «La gran locura de las brujas»,* en el que leemos': «No es accidental el
que la brujeria empezara a tomar auge con violentas protestas mesidnicas contra las
injusticias sociales y econémicas. El papa autorizé el empleo de la tortura contra las
brujas poco antes de la Reforma Protestante, y la locura de la brujeria alcanzé su
apogeo durante las guerras y revoluciones de los siglos XVI y XVII que pusieron fin
a la era de unidad cristiana». Sobre esa pantalla proyecta la explicacién que leemos
en la p.203: «Para comprender la locura de las brujas debemos estar dispuestos a
identificar una especie de realidad que es al propio tiempo distinta y opuesta a la
conciencia de estilo de vida de las brujas y de los inquisidores. Segin el profesor
[Jeffrey Burton] Russell, bastaba con que el clero y la nobleza creyeran que la bruje-
rfa era peligrosa y subversiva. ‘Lo que la gente crefa que sucedia’, sefiala, ‘es tan
interesante como lo que sucedié objetivamente, y mucho mas cierto’. Pero éste es
precisamente el punto sostenido por Institor [=Kraemer] y Sprenger: jSois respon-
sables de lo que hacéis en los suefios de otros!». Las consecuencias inmediatas que
de ello se sigue las trae a colacion Harris en la p.205: «El resultado principal del
sistema de caza de brujas (aparte de los cuerpos carbonizados) consistié en que los
pobres llegaron a creer que eran victimas de brujas y diablos en vez [de serlo] de
principes y papas (...) El significado prictico de la mania de las brujas consistié en
desplazar la responsabilidad de la crisis de la sociedad medieval tardia desde la
Iglesia y el Estado hacia los demonios imaginarios con forma humana. Preocupadas
por las actividades fantasticas de estos demonios, las masas depauperadas, alienadas,
enloquecidas, atribuyeron sus males al desenfreno del Diablo en vez de a la corrup-
c¢ion del clero y la rapacidad de la nobleza. La Iglesia y el Estado no sélo se libraron
de toda inculpacidn, sino que se convirtieron en elementos indispensables. El clero y
la nobleza se presentaron como los grandes protectores de la humanidad frente a un
enemigo omnipresente, pero facil de detectar».

Evidentemente, el andlisis de Harris no sélo es injusto y parcial, sino transnocha-
damente falso. Los brotes de brujeria tuvieron escenarios muy concretos y delimita-
dos, y la explicacién de dichos brotes debe ser buscada en el andlisis de una amplia
gama de condicionamientos de todo tipo,*” tanto socialmente generales como particu--
larmente individuales.® En la exposicidn que en capitulos precedentes hemos hecho

“ Titulo que no significa que las brujas estuvieran locas, sino que su aparicién resulté una
locura.

# Harris 1982: 194-207.

“ Para el caso de Inglaterra, Cf. Thomas 1970.

# Tiene razén Quaife 1989: 20 cuando dice: «Los estudiosos del folclore han examinado
las creencias locales en brujas y han detectado diferencias de énfasis segiin las épocas y los
lugares. Las brujas suizas se concentraban en el clima; las del sur de Alemania, en la sexuali-
dad; las francesas, en la posesién diabdlica; las inglesas, en los ‘familiares’ (gatos y perros
domésticos) [Quaife 1989: 62]; y las de Friuli y Navarra, en hechizar nifios. Puede que las
brujas no fuesen mds que un grupo de inadaptadas locales a las que daba mayor importancia y
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de los episodios de Zugaramurdi y Urdax en modo alguno vemos posible
cién de la plantilla explicativic que disefia Harris, Bn ello-lo aventujn |
Valencia cuando propong analizar particularmente cada caso.

2, La segunda hipttesis explicativa que baraja Pedro de Valencia g
bién en un plano cstrictanwnte humano: se parte clc:l supueﬁa(,c) de que I

suefio en que las sumen los ung,uentos y dxog 4 quc uhllZ
esta hipdtesis es sencilla e inmediata: bastard con que a la persc
con la pécima que dice emplear antes de su asistencia a los conve

que ni un momento dejo de hallarse en la cama en qu(‘ rep
hizo una alucinada narracién en la que afirmaba haber mm(
vado a cabo todo un catdlogo de actos brujeriles..

A este propésito Pedro de Valencia aduce un notorio c,ﬁJuﬂ”} 1 prot
el doctor Laguna, persona de bien ganada fama ¢omo médico d
papas (Julio II), y hombre de absoluta solvencia, al margen de h;nl%i
experimento al que alude el zafrense fue Hevado a cabo. por don Al
narrado por el propio doctor en su Pedacio Dioscorides IV-15,
dose en Metz en 1545 como médico contratado, fue detenideo. un nmtrmmnm e
jos ermltanos acusados de brujerfa. En su casa se dmcuhu(’) un mc: 3

médico, cicuta, solano, belefio y mandlagma El doctor [,%um apmvm G i
para aplicar aquel ungiiento a la mujer del verdugo de Metz que sufvin prolo
depresivos insomnios. Cedamos aqui la palabra al doctor Laguna:

«La qual [sc. mujer] sdbito en siendo untada, con los ajos o

La primera palabra que hablé fue: ‘;Por qué en mal pun
tastes, que estaba rodeada de todos los plazeres y deloyi
mundo?’. Y bueltos a su marido los ojos (el qual estaba i

hediendo a ahorcados) dixole sonriéndose: ‘Tacafio, haw
te he puesto el cuerno, y con un galdn mds mogo. y maa e4iirid
ta?’ (...) De donde podemos conjecturar que todo quanto duc:n vl
las desventuradas bruxas es suefio, causado por brevajes y une

consecuencia ideoldgica el estereotipo que el cazador de brujas albergaba en su cerelirg, i
que, a pesar de ello, no pudiesen zafarse de las obsesiones subyacentes y de lag fantasiag cle:si
entorno».

* Para la importancia del suefio y de la vigilia en las alteraciones psiquicas, € Kmhmm
1963.

“ Aunque un tanto anticuado, todavia es ttil la consulta de Somoza 1864.
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Cmuy:tiias; las cuales de tal suerte lag corrompen Lo memoria.y la phan-
tasfa, que se imaginan las cuytadillas, y aun firmissimamente creen,
haver hecho despiertas todo quanto sofiaron durmiendos.

El médico napolitano Giambattista della Porta (1540-1615)* dedicé el libro 1T de
su Magiae naturalis sive de miraculis rerum naturalium libri XX, Nipoles 1589, a
«ungiientos de brujas», de los que ofrece un recetario variopinto y, las mds de las
veees, absurdamente extravagante. Y narra también, entre otros, un caso muy similar
al del doctor Laguna:

«Aparecid por mi casa una de esas viejas a las que tildan de striges por
su parecido con las nocturnas lechuzas, y a las aves que de noche les
chupan la sangre a los nifios que reposan en sus cunas (...) Ordené que
todas aquellas personas que yo habia hecho venir como testigos salie-
ran de la habitacién, y yo también con ellos. Entonces se despojé de
sus harapos y se froté todo el cuerpo con una pécima, mientras noso-
tros la espidbamos por las rendijas de la puerta. Al cabo de un rato las
substancias soporiferas la sumieron en un profundo suefio. Entramos
en la habitacién y por mds que la sacudimos y zarandeamos, era tal el
suefio que la embargaba (...) Tan pronto como despertd, comenzé a
narrar una sarta de disparates: que habia sobrevolado mares y mon-
taflas (...). A todo respondia con incongruencias».

L.os ejemplos podrian multiplicarse sin fin. Pero al inquisidor siempre le quedaria
un recurso infalible del que echar mano: aducir que la persona dormida habia viajado
en espiritu al aquelarre o que aquel cuerpo presente no era sino un doble dejado en la
cama por el demonio. En cualquier caso, la popularidad de esta faceta brujeril era
enorme, como lo demuestra el eco que de ello se hace Cervantes en El coloquio de
los perros'. El perro Berganza cuenta a su canino amigo Cipién c6mo una vieja
bruja, llamada Cafizares, creyé ver en €l al hijo de una antigua colega en hechicerfas
transformado en perro. La vieja lo lleva hasta su casa y le narra una larga historia, de
la que entresacaremos algunos pasajes. Refiriéndose a las «unturas», la Cafiizares se
expresa en estos términos:

«Digo que son tan frias, que nos privan de todos los sentidos en untdn-
donos con ellas, y quedamos tendidas y desnudas en el suelo, y enton-
ces dicen que en la fantasia pasamos todo aquello que nos parece pasar
verdaderamente. Otras veces, acabadas de untar, a nuestro parecer,
mudamos forma, y convertidas en gallos, lechuzas o cuervos, vamos al
lugar donde nuestro duefio nos espera, y alli cobramos nuestra primera

* Cf. Susana Muraro, Giambattista della Porta, mago e scienziato, (Feltrinelli), Mildn
1978.

7 Miguel de Cervantes, Novelas ejemplares I, Ediciéon de Harry Sieber, Cdtedra, Madrid
1981, pp.336-346.
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forma-y BOZNMOS de los deleites que te dejo de decit por set t
la memoria se escandaliza dellos, y as( la lcu;.:;ua huyede cont

En un momento dad:) la bruja se retira a un aposentillo,.y. ey cfl ;jismi) ‘
quien se hace portavoz del relato:

«Colgé la Caiiizares el candil de la pared,.y con mucha priess &
nud6 hasta la camisa, y sacando de un rincon ung olla v
en ella la mano, y murmurando entre. dientes; se unié e
la cabeza, que tenfa sin toca. Antes que:se aeabagse de untar |
que, ora se quedase en cuerpo en aquel aposento, sin sen

mucho».

El perro decide arrastrar el cuerpo de la bruiu ASIEN
calcaniar fuera de la casa, hasta un patio, «mas ni_por
tido». Al amanecer comienza a llegar gente. Lo Qmmmmrma que d
tesca figura de la Caiiizares son muy variados:

bos, y hasta ahora, entre los quc ld c()n()ncmcm IMUEE (s
bruja que de santa’. Curiosos hubo que se Hegaron o hnmwlc} i
por las carnes, desde la punta hasta la cabeza; ni por €50 r
dormilona, ni volvié en si hasta las siete del diax.

Todos estos detalles cobran especial interés para nosotros euantlo m{mumm*«é @ﬁ
que esta novela «ejemplar» de Cervantes vio la luz el afo 1613,

Pero tornemos a Pedro de Valencia. Nadie puede negar que apuniar imé é .
cién de la brujeria basada en el consumo de alucinégenos es una posiuri de
actualidad.” Como apunta Quaife®, las investigaciones modernas ha s
raz6n a quienes consideraron que los ungiientos y pécimas tenfan mucho ¢ tw vi
la alucinaciones de las brujas. «Se encontraban -nos dice- altcindgenas st
el estramonio, la belladona, €l belefio y la mandrdgora bajo la forma de al
como la atropina, la hiosciamina y la escopolamina. La atropina se usaba dm
siglos y era muy absorbible incluso a través de la piel intacta, Al dplicar

‘ungiiento de las brujas’ a la piel mds susceptible de la zona vaginal (...) ¢ ;
inmediato: un suefio dominado por ilusiones de vuelo y fantasias sexuales. La
venenosa del sapo, utilizada también por la bruja, contenia numerosas drogis

“ Esto es, «despertaba».

# Sirvan de ejemplos inmediatos Langdon-Brown 1941, el sucinto articulo de ( i 1kl§t1
1958, Harner 1973, Allen 1979, etc.

* Quaife 1989: 244.
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ellag l-digitnling y el poderoso alucindgeno bulotening, que producin una aluci-
nacion especiticar la de volars, También Henningsen™ intuia que la continua referen-
cia a os sapos podrin dar «una explicacion no solamente a lag experienclias erGticas
de Maria de Zozaya, sino también a muchas de las cosas que cuenta sobre su vida
secreta de bruja. Es muy posible que se tratara de algo que experimentaba después
de untarse con el liquido que extraia del sapo. Ya advert{ anteriormente [p.100] que
el sapo contiene una sustancia alcaloide». Pero el investigador danés se ve precisado
a reconocer que, «sin embargo, en el caso de Maria de Zozaya carecemos de nuevo
de elementos de juicio que prueben que éste fuera efectivamente el caso».
Precisamente el sapo era el ingrediente primordial que Allen® vefa cocer en el cal-
dero bioquimico de las brujas.

Pedro de Valencia consideraba que la uniformidad y concordancia de los suefios
y de las visiones que experimentaban los brujos era debida a la accién del diablo®,
que proyectaba aquellas impresiones imaginativas sobre los dormidos: «La uncién
obra poderosisimo suefio, en el cual el demonio, cumpliendo el pacto, representa en
suefios uniformemente a todos estos durmientes la junta y actos de ella, con tan
vehemente impresién en la imaginativa que ellos quedan persuadidos que les haya
pasado en verdad». Pero esa idea, semicandnica, no satisface a nuestro humanista,
gue unos parrafos més tarde hace la siguiente observacién: «A mi parécenme muy
extrafios y muchos y muy conformes, en todos los cuentos de las brujas, para que
admita la opinién de que no les pasan mds que por suefios». Pedro de Valencia pre-
fiere pensar™ que «todas aquellas imAgenes vanas resulten de sola eficacia natural de
tas unciones sin que el demonio se la componga y haga cémo todos los de una junta

* Henningsen 1983: 161-162.

 Allen 1979: 265-268.

* Compdrese cuanto estamos exponiendo con lo que dice el Padre del Rio en la Cuestién
16 del libro I de sus Disquisiciones magicas cuando trata de dar respuesta a la pregunta de si
es verdad que las brujas acuden volando a los aquelarres [MOYA 1991: 328]: «Una primera
opinién mantiene que asisten a tales cabalgatas y juntas s6lo con el pensamiento, por ilusién
diabdlica. Asi lo han sostenido muchos protestantes, siguiendo a Lutero y a Melanchton; tam-
bién algunos catélicos. Entre los espafioles, el franciscano Francisco Samuel con todo un
libro, asf como el autor de Fortalitium Fidei, de la misma orden [=fray Alonso de Espina], y el
canonista Martin de Arles. En Italia {Juan Bautista] Ponzinibio {=en De lamiis], que le dedica
casi todo un libro; Bautista Porta {=en Magia natural, lib. I1], y también [Andrés] Alciato
'=en Parergo de Derecho, lib. VIII, cuest. 22], cuando todavia este asunto estaba poco estu-
diado. En Francia, [Francois] Douaren, [Pierre] Airault y [Michel] Montaigne. De los ingle-
ses, el antiguo John of Salisbury. De los autores alemanes, dicen lo mismo Felipe Camerario y
Ulrico Molitor [=en Mujeres pitonicas, cuest. 8]; Leonard Vai [=en De fascino, libr. II, cuest.
23] da a entender que asf lo piensa. Pero los argumentos de todos ellos son flojos. Pues qué:
ies que sélo lo afirman algunas mujerzuelas, como se despacha Alciato? ;De dénde lo sacan,
entonces, y lo castigan a diario tantos varones doctos, esclarecidos y de mundo?». Pedro de
Valencia tomard luego postura frente a tal argumento de «autoridad» y de «coincidencia gene-
ral».

54 El texto dice «se pueda»; el c6d. O lee «se puede». Quizd sea esta iltima lectura la pre-
ferible ideolégicamente.
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mm quu todas ldx pu&()uah (d pc:w de la chiuuu,m dg SUB & nam i :
plexion corporal) tengan las mismas ¢ idénticas visiones, Pedro de Valeneia
como explicacion de la concordancia de suefio el efecto natural de

que entre los ingredientes de una receta mencionada por el zafrense se cuen
cicuta, el solano, el belefio y la mandrédgora. o ‘

Efectivamente, las reacciones que una determinada droga. rrmw,mz an L“
de los sujetos que la consumen suelen ser similarves. Ello-explicaris
por ejemplo, el convencimiento que muchas brujas-tienen d
metamorfosearse en animales: «Determinadas drogas pueden indugir a 1
creer que son animales. Las caracteristica‘; quc: 56 atribuvm 41 licant

sensacion de que le salen plumas 0 pelo~ son mam(c | |
con atropina». Por su parte, la belladona produce \lucnmuml%,ciil 1
vuelve a la persona muy sugestionable, excitable al par que déeil, 5i
hubo demasiada fantasia y mentira a propdsito de los ungts '
necesario admitir que, al menos en un cierto porcentaje de casos,
de brujeria utilizaron y consumieron productos alucinégenos, y (uvzu 1)
miento de los efectos que podlan provocar detcrmlnad as lm:lbus y de lu

res para modificar tales consecuencias. La mandrdgora se equilibraba con
y ésta con digitalina. El propésito principal del ungiiento era provocir alucinuei
y los elementos clave responsables de esto eran los alcaloides escopolaming, |

mina y atropina que se encontraban en proporciones diferentes en la mayorii
solandceas: la belladona, la mandrdgora, el belefio y la manzana espinosa, Se 4
que algunas drogas provocaban experiencias alucinatorias especificas; i
mina creaba la impresién de que al cuerpo le salia pelo, plumas y escaimid, mien
que la hiosciamina producia la impresién de volar (...) El acdnito hace que [os Jali
del corazén se vuelvan irregulares y la belladona provoca delirio. Combinad
ducen una sensacién extrema de cafda o vuelo (...) La investigacidn {ambién L
demostrado que al cesar los efectos primarios de drogas tales como las e s

* Henningsen 1991: 221.
% Quaife1989: 244,
3 Quaife 1989: 245-246.
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gneuentranen Ta minnizana: espinosa; el contenido de 1 alucitinsion sigue pareciendo
realy se recuerda como expetiencia objetivas ™

Quizd esa sensacion de «experiencia objetiva» y, sin duda, sumamente placentera
era lo que creaba la «drogodependencia» que con mucho tino observé Pedro de
Valencia cuando, a proposito de las impresiones imaginativas experimentadas
durante el suefo producido por el ungiiento, dice: «Compldcense de todo y desean y
procuran volver a lo mismo». Pero para nuestro humanista la explicacién no se agota
¢n el consumo de drogas ni en la aplicacién de unglientos. Recuerda que la vision de
vanas imdgenes puede darse también en personas despiertas, que no se han drogado
ni untado, pero cuyo «humor melancélico» las vuelve naturalmente propensas a tales
visiones. Ello le da pie para enfocar bajo un nuevo prisma una explicacidn barajada
ya en la primera hipdtesis con otra dptica: los concilidbulos brujeriles son compara-
bles a los que se celebraban en misterios paganos como los de los coribantes o los de
Cibeles o los eleusinos. En este caso se trataria de una histeria colectiva en la que el
agente «alucinador» que la desencadena serfa toda la parafernalia de danzas, ruidos,
musicas, gritos, olores, perfumes, etc., que provocan en las personas (despiertas, no
lo olvidemos) visiones de todo tipo.

También Elliot Rose” explica la brujerfa como un culto de corte dionisfaco en
que, si bien no faltaba el consumo de drogas, se llegaba al éxtasis sobre todo
mediante danzas frenéticas y orgias de cardcter sexual que llevaban al individuo a la
comunién directa con lo divino. Dice «lo divino» porque culto semejante no precisa
de dogma alguno ni deidad concreta: era el éxtasis mismo donde lo divino se hallaba
inmanente, como finalidad dltima en la que desembocaba la liberacién psiquica.® Ya
hemos apuntado pdginas atrds cémo, en un sentido similar, Mircea Eliade® consta-
taba en su natal Rumania la existencia de grupos extdticos que (muy a menudo insti-
gados por la sexualidad) se entregaban a pricticas comunales de este tipo, en que la
conciencia humana, llevada a limites extremos, perdia su capacidad de discerni-
miento critico y asumifa como reales espejismos e imdgenes propias del inconsciente:
¢l individuo, en su sugestidon incontrolada e incontrolable, tenfa la sensacién de
entrar en contacto con la divinidad, que lo inspiraba o, en su caso, lo inhibfa. En

* Quaife 1989: 246, observa que «ademds de los elementos alucindgenos activos que con-
tenfa ¢l ungiiento, habia ingredientes cuya finalidad era proteger al consumidor. El apio silves-
tre producia un suefio profundo y refrescante después de la excitacién de la alucinacién, a la
vez que la cincoenrama, el perejil o el apio silvestre purificaban la sangre. Los alucindgenos
son acumulativos y la purificacién constante impedia el envenenamiento del sistema y las
consecuencias tdxicas serias».

* Rose 1962: 108-116, 141-148.

“ Rose 1962: 154-170 considera que la brujeria se manifest6 en las prdcticas de grupos
auténomos entregados a la liberacion extatica, sin un soporte doctrinal homogéneo ni articu-
lado; sélo a partir de 1215 el elemento «satdnico» comenzd a tener entidad merced al aporte
intelectual de los goliardos errantes, inclinados por su ideologia a participar en celebraciones
de carcter orgidstico, cuya direccién acabaron asumiendo debido a su superior erudicién que,
sin duda, impresionarfa a los indoctos participantes en los concilidbulos.

¢ Eliade 1976: 65.
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cualquier caso, el resultado era ung intensa satisfaccion emanada de la I i%i’i& .
SUs emociones, .

tfa, (mds coneretumente la realidad def rimiﬂ
acabé siendo la persistencia inconsciente de ritos ancest
empleo de alucindgenos, La represion eclesidstica activaria ede inco
tivo. Para €L, la brujerfa «respondia a unas constantes culturales que ¢
y, sobre todo, sus representantes habian tratado primerode anular y s;u s
matizaron, reconociendo implicitamente su persistencia-en 16 mente
pueblo (...) La evidencia estaba en el aquelarre; en los supuesiod
estados alterados de conciencia provocados por el conocimiento intultiva de s
genos que componian la base de sus unglientos magicos. Lo octlio erual
muchos casos sigue estando- en el significado. profundo y-a men
ignorado de toda una serie de claves que, en apariencis, erag y son pe
ortodoxas y pueden ser aceptadas como respuesta populaia fe
implantados por el poder ecles1as11co pcn (0 que acusan unm orip

Para ‘Atienza®™, la brujer

otras creencias y otros saberes y otl as cxpcumcmw cxfm mmlw qus qu 1y
en el inconsciente colectivo».

La opinién de Quaife® es ecléctica. Tras negar 14 exi
brujeril que abarcase toda la cristiandad, ni siquiera ¢on
sin embargo, que «en una sociedad de campesinos sélo parcislmetite
habia grupos que proporcionaban un poco de fuego real para ¢l Emw
Inquisicién. Habfa cultos que iban desde la adoracién del diablo, pasiiic
serie de respuestas paganas, hasta cultos sexuales, onfricos y Basucos er |
as{ como otros de minorfas desviadas o disidentes desde los punitos de v
politico. Juntos intentaban escapar del mundo o disfrutar de él. Un ing
importante de este proceso era la sexualidad, y se dice que los principiles
tes de tales organizaciones eran mujeres».

3°. La tercera hipétesis que considera Pedro de Valencia apunta.(
corazén de la creencia comun, a la que se habian aferrado tambiéi |
Becerra y Valle: 1a idea de que todo cuanto.confesaban los encaiisados eri éﬂ; i
Es decir, las brujas son llevadas por el demonio cruzande 10§ aires " miier
su lugar queda un sosias imposible de distinguir de la pergorng real.”

2 Atienza 1986: 87.

® Quaife 1989: 98.

¢ El tema parecfa de tan suma importancia que Martin del Rio, en el libg |
Disquisiciones magicas, le dedica la larga Cuestién 16, [Moya 1991: 328.35+ H, tulicds
«Asambleas nocturnas de las brujas. ;Es verdad que éstas se trasladan de un lugary cmm*ﬁ
Segtin el jesuita, caben cuatro posibilidades a propdsito de la forma de acudir al aguelive
ir s6lo con el pensamiento; 2) hacerlo a pie; 3) marchar fisica y corporalmente por og flivs
«con movimiento local»; 4) a veces ni ellas mismas saben a ciencia cierta cédmi: o ki i‘n
como le ocurrié a san Pablo en su rapto divino.

% La Cuestién 17 del libro II de las Disquisiciones magicas del Padre del Rio‘abordu
cisamente temas como «;Puede el demonio cambiar la cantidad del cuerpo, de:tiad (¢

{ ;lfs mm
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Valeneia considera esta teorfa no s6lo- Cantdstica e imposible de probar, sino, sobre
todo, altamente peligrosa, porque el acusado queda absolutamente inerme y a mer-
ced del tribunal, Pues si bien es clerto que el acusador no puede demostrar que una
persona hubiera estado en el aguelarre, no menos cierto es que el acusado tampoco
podia probar que no hubiese estado, aunque muchos testigos afirmaran que en aque-
llos mismos momentos lo habian visto en otro lugar, ya que siempre cabfa la posibi-
lidad de argumentar que a quien vieron fue al sosias. Consecuentemente, cualquier
persona estard expuesta a que, por enemistad, alguien testifique contra ella, y la falsa
delacion sea admitida «a pesar de no poder ser probada» %

Nunca se insistird lo bastante en este punto. Como observa Atienza¥, «dejando a
un lado cuestiones de origenes y motivaciones rituales del fenémeno brujeril, (...) no
cabe duda de que el proceso de Logrofio y, sobre todo, la posterior investigacion lle-
vada a cabo por el inquisidor Salazar y Frias vienen a daros la pauta de las implica-
ciones socioldgicas de la fiebre de las brujas. Aqui intervinieron muchos factores
culturales y religiosos, sin duda alguna, pero también otros propios de la convivencia
cotidiana: rencillas y viejas enemistades, envidias y recelos que convertian la mani-
festacion satdnica en motivo de denuncia premeditada, sobre bases que estaban en la
conciencia de todos y que facilmente se podian improvisar y hasta demostrar. Habia
un esquema previo latente, compuesto por una serie de rasgos implantados tradicio-
nalmente en la memoria colectiva. Para convertir en brujo o bruja a cualquier vecino,
bastaba con aplicdrselos y denunciar como vistos, oidos o sufridos cualquiera de

produzca compenetracién de partes? ;O colocar un mismo cuerpo en dos lugares separados; o
dos cuerpos en un mismo lugar compenetrandose?». Moya 1991: 355-359. La respuesta gene-
ral a estas preguntas es negativa, «porque repugna a los principios fisicos y al orden natural».
jald se hubiera aducido similar argumento a propésito de otras imputaciones hechas a las
brujas.

“ Pedro de Valencia aboga a ultranza por la presuncién de inocencia, reclamando que al
menos se considerase la «coartada negativax, la falta de pruebas. Por ejemplo, que se diese
crédito al marido cuando afirmaba que su mujer, acusada de bruja, estaba a su lado en el
momento en que, segin la acusacién, se hallaba en el aquelarre, y que lo que realmente pal-
paba era el cuerpo de su esposa. ;Acaso el cuerpo fantasmal del sosias dejado en su lugar por
¢l demonio puede, como fantdstico y ficticio que es, tener corporeidad y ser tocado? Una vez
mds el zafrense adopta una opinidn abiertamente enfrentada al Padre del Rio, quien en sus
Disquisiciones magicas, 1L, cuest. 16, habia escrito lo siguiente [Moya 1991: 3317]: «Algo
aprieta el argumento de Alciato: por qué decir que un espiritu maligno reemplaza a la mujer
en la cama junto al marido, y no mds bien en la asamblea. Bien estd, si nos basamos en la
mera presuncién; pero no se trata de eso, sino del consenso undnime de todas las épocas y
pueblos, de personas de ambos sexos, incluso el clero y la nobleza, més las confesiones de los
reos. Contra todo eso no hay presuncién que valga. Micol burl6 a los que iban a la zaga de su
padre colocando un mufieco en lugar de David [I Samuel 19,13-16]. Asi también puede y
suele el demonio asumir cuerpo y colocandolo en el lecho burlar al marido». Argumento con-
cluyente: 1a mayorfa nunca se equivoca. Quiza la falta de duda de al menos media docena de
personas fue lo que retrasé 1.800 afios la teorfa de Aristarco de Samos (sg III a.C.) que defen-
dfa que la tierra giraba sobre su eje y en torno al Sol: la inmensa mayoria opinaba lo contrario;
luego, la mayoria tenfa razén.

7 Atienza 1986: 86-87.
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ellos;

La coineidencia confundia i 1o |

que estaban en la mentedel pueblo, deformados y ‘(“'ulac wos pm‘ im impi
tlpO moral con que L\ s Iglesia \m tmhm camlc)gu(l(m '

bocada por las drogas? Pero el nudo de la cuestion sigue ‘gsta
transporte o rapto brujeril. Tres argumentos esgrimen sug ¢
puede permitir a los demonios hacerlo; que son muchisimas lag p
testimoniado; y que asi lo admiten los tribunales eclesidsticos; q\lt?
lacién al respecto.® :

Rebatir el primer argumento resultaba una cuestion teoldgica dﬁ*l

podia negarse que la Iglesia admitfa la existencia de dngele
con el permiso de Dios, podfan castigar a los pecadores'y fent

% Sin duda Pedro de Valencia debia de tener in menfe 1 postini de |
calmente opuesta a la suya. El jesuita, en Disquisiciones migieas, lib
saba en los siguientes términos [Moya 1991: 3911: «Todos los brujos v
confesiones, sin discrepar en el mas minimo detalle; y 1o misme cory
libres de su delito o error. Lo reconocen los reos incluso en ta:hogt
servirfa inventarlo y cuando se han agotado los tormentos, Lo vino ¢ tluuoria
contar en su favor con testimonio tan undnime, concorde y reiterade, nigon
tantisimas personas, tan diferentes unas de otras en cuanto a fugar, tiermpo, ¢
Cada cual tiene su idiosincrasia, y cada cual fantasea a su-aire, No todo-él nmm
misma disposicién de cerebro y de fantasia que seria necesaria al demonio pard infy
imaginaciones, como tampoco serfa posible tanto acuerdo en la mentivi. A mi enfein
argumento es capaz de convencer a cualquiera que no sea un testarudo.

«El argumento se ve corroborado porque, como bien dice ¢l Cumano {s¢, |

capricho, tales suefios y fantasias. Pues bien, a las brujas sinceramente arvepe
quieren nunca tnds asistir a las asambleas, no vuelven a ocurrirles, sencillamente
quieren: sefial evidente de que no se trataba de suefios.

«Pero es que, ademds, los que afirman que todo esto son suefios'y burlis; p
mente contra el respeto debido a la Madre Iglesia. La Iglesia Catdlica sdlo casti
ciertos y demostrados, y sélo considera herejes a los cogidos en flagrante hereji, Yol
jas ya desde hace muchos afios las tiene por herejes y manda castigarfas por log ing
que las entregan al brazo secular. Asi se evidencia de las obras de Sprenger, Nider, |
Micaelis, y 1o ensefia la experiencia. Por tanto, o se equivoca la Iglesia, o son estos e
los que se equivocan. El que diga que la Iglesia se equivoca en cosa tocante a la fe,
tema maranata». Moya 1991: 351, n. 61, explica la dltima expresion como «anatesmie §¢it,
maranata», a partir de la empleada por san Pablo, I Cor 16,22, recordando que «la finipraci

como obligatoria en conciencia, y casi como fe». Por otra parte, el Padre del Rio de
libro V de sus Disquisiciones magicas al oficio de los jueces. El tema que aqui int L‘l’“%d ftr
expone morosamente en un Apéndice I, titulado «Sumario de las cuestiones», cuya ¢
1* es «La denuncia plural, jconstituye por si misma indicio suficiente para la tortura, sin iy
indicios o adminiculos?». Todo un programa. :
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zitfrense recurre entonees w la ironfas ¢ Cabe imaginar que Pios ponga.en manos de
los demonios el uso de tales poderes para cosas tan estdpidas como hacer volar en
escobas, convertir en moscas, crear sosias, ete? (Quién puede sentirse seguro ante
personas capaces de volverse invisibles o de convertirse en insectos que pueden
penetrar en cualquier lugar a través de una simple rendija? Y algo mucho mds grave:
;Como Dios puede permitir a las brujas que lleven a los nifios a los aquelarres para
iniciarlos en la apostasfa y que se aparten de E1? La conclusién a la que Hega Pedro
de Valencia es que Dios puede realmente permitir al demonio determinadas accio-
nes, pero no es verosimil que ninguna de ellas sea las que registran los relatos bruje-
riles.

La Biblia presenta a Dios como un ser omnipotente y absoluto: es El quien
depara el bien, pero también quien permite el mal. Las influencias iranfes sobre el
judaismo de dos siglos antes de la llegada de Cristo confirieron una mayor entidad al
principio del mal, vinculdndolo a Satands, el tentador. El cristianismo no s6lo hered6
esta concepceion, sino que la amplié®, aunque en ella el demonio siempre se hallaba
sometido al poder de Dios. A partir del siglo XII, sin embargo, el concepto del dia-
hlo experimenté una profunda revision, en gran medida provocada como respuesta a
las herejfas de cardcter dualista que cobraron enorme auge (albigenses, cdtaros...) y
contribuyeron a realzar la figura de Satands.” Los albigenses consideraban que el
gran conflicto césmico entre el bien (Dios) v el mal (Satands) estaba equilibrado:
Satands y Dios combatian en igualdad de condiciones. Sin embargo, con el paso del
tiempo fue tomando cuerpo la creencia de que la balanza se desequilibraba a favor
del diablo. No de otro modo se explicaba el aumento de las calamidades que asola-
ban Europa (guerras, pestes, sequias...), que se atribuian al poder creciente de
Satands. Como la entidad del demonio es algo inmaterial y, por tanto, dificil de com-
batir, se hace recaer el peso de la lucha contra él sobre sus agentes més inmediatos
~los brujos—, a quienes se acusa de expandir la maldad diabélica por medio de sus
actividades satdnicas. Las autoridades (civiles y religiosas) estaban convencidas de
que, erradicando la brujerfa, se pondria coto al diablo, con lo que la cristiandad que-
darfa a salvo y la sociedad enderezarfa su rumbo.”

A Pedro de Valencia le resultaba mds sencillo de rebatir el segundo argumento,
basado en la coincidencia de las declaraciones de miltiples testigos. La premisa que
sienta el zafrense es fundamental: los jueces deben examinar cada caso en particular
y no tener ideas preconcebidas que les hagan formular las preguntas con vistas a rati-
ficar la teoria prejuzgada. Y no deben olvidar tampoco que los reos y los testigos que
intervienen suelen ser personas «vulgares i viles i pervertidos con falsas opiniones i

“ Brown 1970.

" Russell 1972: 193-198 considera que las herejfas (sobre todo la de los cétaros) fue una
de las causas que contribuyeron al desarrollo y expansién de la brujerfa, en cuanto que los
cdtaros explicaban el mal por la existencia de un dios malo. No comparte esta opinién Peters
1978: 94, que piensa mds en las aportaciones de quienes practicaban la magia. Por su parte,
Cohn 1976: 74, sin negar la importancia de los magos, sostiene que el fenémeno hunde sobre
todo sus raices en la fantasfa.

7 Connor 1975.
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imaginaciones vanass, qw it
pondrdn en juego todo tipo de recursos (mcnum, adulmtonm Mmum a1
con tal de que se Jos grei, blen para salvarse, bien (si se-ven dw&rm&;lm}
arrastrar consigo a-euantos puedan. :

Toca aqui Pedro dé Valencia muy de pasada y casi como-de punt mzm u
que hubiera debido ser motivo de honda reflexion. ;Como es posible
inmensa mayorfa las personas acusadas de brujeria pertenezcun o los ety
bajos de la sociedad? El zafrense los califica de «volgares 1 viless; hoy, sin ¢
la delicadeza caritativa y cristiana, se les tildarfa de «gentuzas. Poc

motivos econémicos pudieron dar lugar a una denuncia, como el e
rica viuda Marfa de Fndara, vecina de Echalar, cuya fortuna ealeula

Oficio en diez mil ducados de oro: arrestada en'marzo de 1610, fue pue
tad el 15 de julio, pero moriria el 5 de noviembre de-ese misimg afio.:

Quiz4 sea posible explicar el fenémeno de la brujerfa relacio
res mds humildes de la sociedad si consideramos que el ;‘)uw 0,
mmlserlcorde con los mas debﬂes hm) asumn’ 4 esay [ i

mundo helénico. Cuando una persona se siente opri lhldd pm ln (l@w 1
siderar que se trata de una castigo divino por sus pecados, aungue
conciencia exacta de qué pecados pueden haber motivado tal cis ;
Dios cruel ni vengativo. Pero cuando es la sociedad en general:ld que exy
una calamidad o una frustracion, inconscientemente tratard de buscir la o
situacién no como provocada por Dios, sino por las fuerzas del-eneriigo de |
Satands.” Pero el concepto de Satands es demasiado vago, etéreo ¢ inasibly, |

demonio mismo no puede provocar tales calamidades si no es pormedio de
aliadas suyas: las brujas.” Esas brujas eran facilmente detectables atenor ¢

muy a menudo hostiles hacia la sociedad. Si ellas son la correa de tra
poderes demoniacos, serd contra ellas contra quien es precigo aefu
explica Gustav Henningsen”, «las brujas no son invencibles. Hi
vencerlas: o bien empleando antidotos mdgicos contra ellas, lo Mlsl‘ [Mlc:
consultando a alguna curandera o a un ‘saludador’ dotado de poderes para al
en su esencia sobrenatural; o bien, recurriendo a la violencia fisicn, puest
bruja también es una persona de carne y hueso y, por lo tanto, (fsicamente viiln

> Henningsen 1983: 243-244.

7 Ya Martin Plantsch, en su Opusculum de sagis maleficios, 1507, criticaba a quisties
achacaban a los demonios, a las brujas o a los astros el origen de sus calamidades, en
mostrar la entereza de un Job, convencido de que Dios lo sometia tales pruebas. pura conges
derle el galardén de los cielos.

™ Suminers 1926 [1973] consideraba que las brujas eran «satanistas».

" Henningsen 1983: 345.
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blew; Ast considerado, »este complejo de creentias pretende aportar pruebas. de que
¢l mal es algo que puede combatirse al igual que coalquier enemigo concreto. Bste es
exactamente ¢l meollo de la brujeria, su funcién consciente de chivo expiatorio. No
obstante, la creencia en las brujas tiene también una funcién socio-moral. La bruja o
el brujo es simplemente la encarnacion de la amoralidad y de todo aquello que va en
contra de los ideales de la sociedad; por lo tanto, cada individuo se esforzard por
comportarse de modo que nadie pueda tomarlo por brujo. Una tercera funcion de la
creencia en brujas es servir de vdlvula de escape al instinto agresivo oculto dentro de
cada individuo, instinto que le estd vedado-expresar por medios que la sociedad nor-
malmente desapruebax.

Ese instinto agresivo que busca descargarse sobre alguien a quien considera cau-
sante de la situacion adversa suele ser una persona indefensa y débil, casi siempre
una mujer. Ya hemos apuntado como la preponderancia apabullante de las brujas
sobre los brujos dio lugar a que el fenémeno de la brujeria se relacionase preferente-
mente con las mujeres. En ello han basado muchos estudiosos su explicacion de que
¢l origen de la brujerfa debe buscarse en la misoginia. Tal planteamiento ha encon-
trado en nuestros dfas amplio eco entre las corrientes feministas, algunas de las cua-
les han calificado a la brujeria como «el primer movimiento feminista de los tiempos
modernos»™, Hlevando al extremo la opinién de Jules Michelet” que, a mediados del
siglo pasado consideraba a las brujas como campesinas rebeldes, sublevadas contra
su estado social en los «siglos de la desesperacién».

Para Rosemary Ruether™ el origen de la misoginia radica en la sexualidad feme-
nina. En el medievo, en una sociedad patriarcal, como la cristiana, la mujer estaba
sexualmente reprimida hasta el matrimonio. Tras un periodo méds o menos largo de
actividad sexual como esposa, se la obligaba a refugiarse en su papel de madre y a
reprimir de nuevo sus deseos sexuales. La norma parecia establecer que las mujeres
s6lo fuesen activamente sexuales mientras fueran jovenes e inexpertas: una vez que
sumaban afios, el sexo deberia dejar de interesarles, mientras sus maridos, sin men-
gua de la edad que tuvieran, satisfacfan sus necesidades con otras mujeres jovenes.
La realidad, sin embargo, era que muchas mujeres, insatisfechas, seguian mostrando
interés por el sexo: ese interés y la posible toma de iniciativas al respecto debian
asustar al varén. Naturalmente, una sociedad dominada por varones no podia ver con
buenos ojos esa autonomia sexual que preferentemente se daba en mujeres maduras.
En ello basa Ruether la inquina del hombre hacia las mujeres mayores, inquina que

" Hughes 1952 [1974]: 85, considera el papel destacado de las mujeres entre quienes prac-
ticaban la brujerfa, «a causa de la corriente matriarcal en la tradicién del culto, de su posicién
en la sociedad, y de que todas las creencias fundamentales se transmitian a través de ellas, en
tas sociedades primitivas y en las minorias raciales suprimidas».

7 Michelet 1862 [1984]: 27, donde se dice: «;De cudndo data la hechicera? Respondo sin
vacilar que del tiempo de la desesperacién. De la desesperacién profunda que trajo el mundo
de la Iglesia». En el prélogo de la obra, Robert Mandrou escribe: «En el corazén de la servi-
dumbre, en el corazén de la condicién campesina, Michelet halla los elementos de psicologia
que forman los componentes de su retrato de la brujerfa».

™ Ruether 1974.
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considern aerecentada por el aseetismos eristiano, que suele representar ¢ 1
con un bello rostro, pero.conun cuerpo corrofdo de gusanos: Bl propia axce
ver a la mujer como algo-intangible, se avtoconvence de que toda su p
no es sino carne en descomposicion, Ese recuerdo obswva de Ja muer
primer plano ante la mujer anciana, cuya decrepitud parece venira daicla ¢
ascetas. Simese a todo ello la aversidén hacia las mujeres ¢oimo. consee
postura biblica que ve en ellas a seres inferiores al vardn, a quien deben
das. Como contraste y como corroboracion, la Edad Media aited constun
imagen de grandes hombres que sucumbicron a causa de das. mujeres. La
Addn era paradigmadtica, pero no le iban a la zaga las de David; 5*3&: o
Marco Antonio, e incluso la del venerable Aristoteles’.

También para E. William Monter® la brujeria era un pmb lerma dr;; 1
que el elemento a combatir, méds que Satands, eran‘lag mujeres Loy muw(@g
ciente odio hacfa las mujeres son muy complejos. Las guerius y Lﬁ ~
todo en los siglos XV y XVI- se habfan ensafiado especiilm
masculino, produciendo un notable desequilibrio demogrifico @m qt ¢ ]
las hembras. Ello dio lugar a una andmala alteracidn de la :
abundancia de mujeres sin pareja (soltéras y viudas), incde
padres o maridos. Segiin Monter*, la lujuria femenina podia &
inversa, ser controlada ¢ incluso sublimada. La sociedad: pateis
mente, encuadro a la mujer en dos marcos genéricos: o eran san
La perversidad se decanta hacia la brujerfa. Y dada la notoria y con

se incrementarfa peligrosamente, con las terribles consecuencias gue ell
La persecucidn se impuso, pues, como remedio necesario.

Este temor hacia las mujeres subié grados, segin Stanislav: Andreski®, p
nuevo azote que vino a asolar Europa: la sifilis, enfermedad doloroda vy & nienm
e ue w

mortal, cuyo agente transmisor era la mujer, siendo aquella ana enferr
contrafa jprecisamente! pecando con ellas.

™ Aristételes fue tema popular en el mundo medieval (particularmente en [os f{lhflcilf&);
sobre todo relacionado con el poder y las malas artes de las mujeres, Bl Lai d Aristor
ejemplo, muestra al filésofo ensillado y embridado por una hurf hindd trotando poral jurdin.
En muchas catedrales géticas francesas (como las de Lyon y de St, Valéry-en-Caiix) ‘
verse, junto a otro cimulo de esculturas grotescas, la del filgsofo, con s barba, s (og
bonete doctoral, caminando a cuatro patas y llevando cargada a sus espaldas a [a hur
montada en una silla y con un 1dtigo en las manos. G. Sarton, «Aristotle and Phylliss, fsis |
1930, 8-9, rastreé el origen de este cuento y sugiri6 que, tal como aparece en fu Eidid b
refleja la protesta de la clase sacerdotal contra la veneracién en que se tenfa al f’i[”'
pagano. «Pero hay algo mas: esto, en la epoca en que las Universidades estabun llevi
estudio de la filosofia aristotélica al punto mds alto alcanzado después de muchos i
buen ejemplo del abismo existente entre los letrados y el piblico de la Edad M
Gilbert HIGHET, La tradicién clasica, FCE, Méjico 1954, Vol I, pp.98-99.

% Monter 1976: 17.

8 Monter 1976: 24,

8 Andreski 1982,
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B misma tinea de bdsqueda dechivos expiatorios entre fag capas mis bajas de
la sociedad hay que colocar también la inclinacién-hacia el racismo. Montaner®
apuntaba que muy a menudo 1a pertenencia a una raza (o a una religién) distinta era
motivo suficiente para todo tipo de sospechas, entre ellas, la de practicar la brujerfa.
Y recuerda cdmo en la segunda mitad del siglo XVI Ginebra experimenté un enorme
crecimiento de poblacion por la afluencia de saboyanos y de franceses. Constata que
en 1571, en los procesos incoados por brujeria se detecta una gran nimero de sabo-
yanos acusados de brujos (engraisseurs), sumandose a ello la sospecha de que sus
practicas habian expandido la peste importada de sus lugares de origen. Caro
Baroja* recuerda que los vascos espaifioles sefialaban a las mujeres francesas como
sospechosas de practicas brujeriles; y que el sacerdote de Renteria, Lope Martinez de
[sasti, empapado de la lectura del Malleus y del Padre Martin del Rio, crédulo de
cuanto querfan contarle acerca de las brujas, envié el afio 1618 «por mandado del
Sefior inquisidor Campofrio en Madrid» un escrito en que pedfa «se limpie aquella
tierra [sc. Guipdzcoa], que la sospecha es de estrangeros 1 nauarros».

Pero tornemos a Pedro de Valencia. Después de llamar la atencién sobre la
indole de las personas implicadas en procesos de brujeria, apunta dos elementos mas.
Por un lado, la posibilidad de que una persona sometida a tormento pueda confesar
cualquier cosa con tal de que se ponga fin a su suplicio; por otro, que un cierto
nimero de individuos pueden confabularse y ponerse de acuerdo para coincidir en
sus declaraciones. Esta dltima observacion se apuntala con un argumento psicolégi-
camente efectivo: ;no se acusd a los primitivos cristianos de cosas muy similares a
las que se imputan a las brujas: asesinatos de nifios, canibalismo, orgfas sexuales,
etc.? ;Y no eran muchos los «testigos» que coincidian en sus acusaciones, a pesar de
que todas las inculpaciones eran falsas? ;Por qué, entonces, en el caso de las bru-
Jas...7 En este punto Pedro de Valencia torna una vez mas al leit motif del tema del
ensuefio: no tenemos pruebas de cuanto las brujas dicen que llevan a cabo después
de ungirse; s las tenemos, en cambio, de que muy a menudo lo que cuentan lo han
sonado. Por tanto, como «no hay ni parece pueda haber tan manifiestas pruebas», si
no se probare lo contrario, «se ha de presumir generalmente que cuentan suefios».®

* Montaner 1976: 45 y 94-95.

# Caro Baroja 1973: 245-249.

* Argumento diametralmente inverso es el defendido por Martin del Rio [Moya 1991:
330-331], que en realidad niega toda presuncién de inocencia. Tajante es al decir: «Claro que
a muchos engaifia el demonio privéndoles de los sentidos internos y éxternos, transtornandoles
tal vez ademds la fantasia. Claro que el diablo puede persuadir de muchas cosas a la persona
debilitada en cuanto al cuerpo o a las facultades anfmicas, ya se trate de embriagados o de
enfermos de melancolia, hasta creer haberlas visto, como ensefia san Agustin [El Génesis a la
letra 7,11,16 = PL 34:361]. Admitamos la excelente distinciéon que hace de los tres tipos de
imaginaciones [PL 33: 69]. ;Y luego? ;Qué otra conclusién sacar, sino que las brujas pueden
engafiarse? Lo que no se sigue es que siempre se engafien». Parrafos mds adelante remacha su
idea: «No vale decir que a menudo se han encontrado los cuerpos de los interesados acosta-
dos, sin moverse del lugar, como lo cuentan de varios Olao [Magno], el Tostado [=Alonso de
Madrigal], [Pablo] Grillando [=De sortilegiis et maleficiis] y otros, y hace al caso el episodio
de la vida de san Germdn, de unas mujerzuelas que parecian celebrar un banquete, hasta que
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Lo.que debe hacerse
dito a cualquier fantasia, 3
Pedro de Valencia desgreann-a continuacion un rosario de detalles que vesultu
nalmente inadmisibles;

* ¢ Por qué nunca vuelan en presencia de los jueces o de personas dignis
dito?

* ;Cémo un cuerpo puede reducirse de tamafio, a veces itt
mosca?* ; i .

* Si aprovechan para sus brujerias partes del cuerpo de log nifiog
haber asesinado, ;como los caddveres apareceircomplétos; Sl muti

*  Si pueden entrar tan ficilmente en las casas, ;por qm, 1o ﬁrﬂu
que les seria mds lucrativo?

*  Si pueden volar y salir de habitaciones cerradas, Le6mo no hum; d ¢
sabiendo que acabardn en la hoguera?

* ;Por qué no queda rastro alguno de los prmhgnm qtm d el |
ladar de lugar un edificio y tornarlo luego a su primer emph

* Lo referente a los sapos vestidos de manera atrabiliarii; o reaul
una estupidez grotesca? ~ gy

*  Que el demonio celebre una misa «negra» ¢$; $in Mg, WL na
de ser escuchada por oidos cristianos, tan fantasiosa como oted

las encontraron durmiendo en sus camas, etc. Todo ello s6lo prueba que tales muje
veces se engafan, pero no que siempre lo hagan». : :

# También Martin del Rio niega la posibilidad de que un cuerpo pumln 1
adn hasta el punto de poder penetrar a través de diminutos agujeros. Pero gu
proyecta al extremo contrario de lo que defiende Pedro de Valencin: el d
delante abriendo puertas y ventanas. Dice as{ [Moya 199] 3‘56[ «M dmh(&} i pu

como un gato o una comadreja; y mucho menos que atmviesc pu::rl‘m% curridin
mismo, hay que tener por inventada la historia de una lamia convertida en ¢
cuenta en su novela milesia el humorista de Madaura [=Apuleyo, £l ashe de oF
igualmente las brujas de Lotaringia que persuadieron a Nicolds Remigio
Francfort 1598] de que el demonio suele dar, en efecto, a las lamias ve
introducirse en las casas, abriéndose camino por cualquier angostura sin lu menoe. di
reducidas a ratones, gatos, saltamontes y otros animales diminutos; y una vez detitrg,
su forma primitiva, si asi lo desean. Como minti6é Escafio con alardes parecidos, se¢
[=Formicarium, V1. Delirios e ilusiones. Todo se reduce a que un demonio invisil
delante abriendo y cerrando las puertas o ventanas por donde ellas quepan, Imm*ncisy
por alli, convencidas ellas de haber tomado la forma de esos bichos. Asi lo confe
Grillando [De sortilegiis, 11, cuest. 8] oiras brujas italianas mds sensatas. Esto de abrigy ¢
puertas el demonio lo puede hacer muy suavemente, sin despertar a los que duerigi ¢
alcoba. No lo pondréd en duda quien recuerde que ya lo hizo un 4ngel, cuando sacé a st Pe
de la cdrcel [Act.12]. En este caso, huelga decir, la apertura de puertas y. el-suefio de
guardianes fueron milagrosos». ‘ ~
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“8e repiten de bava en bocay de siglo encsiglo, sin gue nadie las haya compro-
bado ni demostrado. ;Acaso debemos creer también lag fabulas que contaban
los antiguos, como las que registra Ovidio en sus Meramorfosis?

En cualquier caso, admitir como ciertos todos los poderes que se atribuyen al
demonio equivale a impiedad; y debe rechazarse del mismo modo que negamos que
los dioses paganos tuvieran también esos poderes. «Es mejor y mds ficil negarlas en
conjunto, o por la mayor parte, que no creer que hayan sucedido y atribuirlas al
demonio, que serfa incredulidad que honraria a él y se haria ofensa a la gloria de
Dios».

Pedro de Valencia no se molesta, pues, en dar respuesta a las preguntas que for-
mula. Considera que la contestacién cae por su propio peso. De ahi que al tercer
argumento le dedique escasas lineas, aparte de lo delicado que resultaba entrar en su
debate, habida cuenta de que su escrito iba dirigido nada menos que al Inquisidor
General: es cierto que los tribunales eclesidsticos entienden en causas de brujerfa y
que existe una legislacion al respecto; lo que deben hacer los jueces, empero, es
mostrar prudencia a la hora de juzgar a personas acusadas de brujas, sin perder de
vista las observaciones apuntadas mds atrds. Porque si se admite que lo que cuentan
les ha pasado en suefios (0 para otros se trata de visiones imaginarias que han experi-
mentado despiertos), sin que exista en verdad cuerpo de delito, entonces tanto las
confesiones como las acusaciones se convierten en nada: las confesiones, porque son
simple ilusién; las acusaciones, porque los acusadores no han podido realmente
haber visto lo que afirman. Otra cosa muy distinta es que las personas doli capaces,
en $u sano juicio, admitan la comisién de tales torpezas y se muestren de acuerdo
con cllas como deseosas de rendir vasallaje al diablo. En ese caso, son reos de here-
jla y es por herejes por lo que deben ser castigados. De hecho, hubo personas que
asumieron de forma consciente y voluntaria el culto al diablo como manifestacién de
su rebeldia frente a la Iglesia. Para Mircea Eliade” las personas rebeldes a la prepon-
derancia y al monopolio del cristianismo adoptaron a Satands como héroe capaz de
desbancar al Dios cristiano. La Iglesia sinti6 la necesidad de responder enérgica-
mente a semejante postura y erradicar a los agentes de Satands. En consecuencia, las
persccuciones contra la brujeria no fueron sino «una respuesta legitima y necesaria
de la Iglesia a un serio problema, como era el de la expansién cada dia mayor del
veneracion o del temor al diablo». Pero siempre se requeriria el libre albedrio en la
aceptacién del demonio como sefior. Ya el Malleus maleficarum sostenia, muy orto-
doxamente, que el diablo no ejercia ningtin poder sin el permiso de Dios. La as-
cendencia de Satands sobre una bruja no eliminaba la capacidad de ésta para el ejer-
cicio de su libre albedrio.® Era la voluntariedad expresa y libremente adoptada de

¥ Eliade 1976: 91-92.

% Apoyado en la autoridad de santo Tomads, I-II, c.80, art.3, y en la Catequesis de Cirilo de
Jerusalén (Acerca de los diez dogmas, Dogma VIII, c. 16-23, «Sobre el alma» = PG 33: 481),
el jesuita Martin del Rio, [Moya 1991: 418] dice: «Quienes admiten cualquier tipo de necesi-
dad o coaccién de pecar, mandan a paseo el libre albedrfo: cosa inadmisible incluso en aque-
lHlos que se encuentran enredados en pecados mortales. Dejarfan de ser hombres, si lo per-
diesen. Aunque desasistidos de la gracia gratificante, no por ello se ven privados de la natural
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ponerse al servicio de Satunds y contra Dios lo que hacia que ¢l ¢
jeril fuese la hergjia dltia, la apostasfa mds radical, Como diee Qum ;*“"g :
no podia dar érdenes a la gente corrente. Lo dnico que podia era persuadiy, i,gi
mmmmlm asu lbutad clc clu cion al lm,u un pdcu) con ‘mtem en t*l L]UC t@*mui

pacto era ccntml en la nmagm que ¢l dcmonologo l,c.nm dc 1d bmy 5 mé mm .
apostasia libremente asumida lo que debia castigarse. Y en el caso en que hubiers
habido crimenes comprobados, el castigo légicamente serfa muy(un ~

los aquelarres tienen ciertamente lugar, lo que c,numuam()s son mnul :
nos y carnales en los que predomm’l un descnhcno pumblu pm s4 mmni‘nl

castigo, no sea que se castiguen dehtos no comcudox

El informe de Pedro de Valencia aboga, pues, por lres idt;% 0 Ftl
bisquense ante todo explicaciones naturales; 2) didese de I
brujeriles; 3) para que no se castiguen delitos nunes come 1(1
cometer. El lector habrd observado cémo, en su esencia dltin,
mensaje defendido por el inquisidor Salazar, a quien su mejor
Henningsen, con toda justicia rendia un sencillo y lejano homenaje al ¢
obra El abogado de las brujas con estas sencillas palabras: «A la m;
Alonso de Salazar Frias, inquisidor y humamsla LS]‘)dh()]» [ l

Pedro de Valencia. Entre las frases con que a él alude® (,n(mmmmm mux con isi ¢
deseamos poner punto final a nuestro trabajo: «Acerca de los cuenios a’t’ fas brih
es simplemente un aleccionador ejemplo de cémo los hombres infeligentan del
pasado estuvieron en condiciones de analizar el fenémeno de la hm;m i ocon fa
misma clarividencia que los investigadores modernos».

libertad de albedrfo, ni tampoco de la ayuda comiin de Dios. En cuyo caso (de ddnde ¢l {ensy
que pecar? No se comete pecado, si no es por libre consentimiento; el cual presupong lib
albedrio. De ahf que, si Dios no lo impide, puede el diablo empujar a algtin acto o inteng
tal que, por su naturaleza, de acompafiar consentimiento libre, fuese pecado. Pero o ik
necesidad de pecar, nunca puede imponerla a la voluntad, o lo que es lo mismo, no puede
arrancar consentimiento forzado. Tampoco deja Dios que el diablo tentador s¢ apligué. i
fondo. Hace que les tiente, no cuanto aquél podria, sino cuanto soporta la naturaleza humssas,

% Quaife 1989: 32.

% Henningsen 1983: 222.
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APENDICE L.

AUTO DE FE
CELEBRADO EN LA CIUDAD DE LOGRONO
en los dias 6 y 7 de noviembre de 1610

Relacion de las personas que salieron al Auto de F& que los séfiores don Alon
Bezerra Holguin, del Abito del Alcantara, licenciado Juan de Valle Alva
ciado Alonso de Salazar Frias, Inquisidores Apostélicos del Reynio d
distrito, celebraron en la Ciudad de Logrofio en siete y. e oeho din
noviembre de 1610 afios. Y de las cosas y delitos por que fueron cag

JUAN DE MONGASTON, IMPRESSOR AL L

Esta Relaci6n ha llegado a mis manos, y por ser tan sustancial y qu
razones comprehende con gran verdad y puntualidad los puntos y cosas mi
les que se refirieron en las sentencias de los reconciliados y condenadoy
niaca seta’ de los Bruxos, e querido imprimirla, para que todos eir g 4
cular puedan tener noticia de las grandes maldades que se cometen en
sirva de advertencia para el cuydado con que todo christiano ha de velar &
casa y familia.

Impressa con licencia en la muy noble y muy leal Ciudad de Logroiio, en miﬁ
afio de 1611 afios.

APROBACION

Colegial de la Ciudad de Logrofio, Vicario por el sen01 Oblspo dee
fray Gaspar de Palencia, Guardidn del Convento de S. Francisco de l‘l d ¢l ¢

' Actualizamos razonablemente la puntuacién del texto, afiadimos los signos diaciiticos
pertinentes y resolvemos las abreviaturas mas usuales indicdndolo graficamente mediante cur
siva; salvo eso, mantenemos de manera escrupulosa a Jectura que nos ofrece el ejemplar que
utilizamos, que es el conservado en la Biblioteca Nacional con la signatura V* C* 248, n" 71
Cf. Fernandez Nieto 1989: 30-94. Gil del Rio 1992: 239-263 (que en la edicién de 1986 son
las pp.231-250). Véase, asi mismo, René Andioc, «Las reediciones del Auro de Fe de Logroiio
en vida de Moratin», Anales de la Universidad de Alicante 3, 1984, 11-45. Para més datos;
constiltese nuestra Bibliografia.

* Seta: o sea, secta.
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de Logrofio, y Consultor del S, Officio, vi y examiné una Relacion de los Procesos y
Sentencias que se relataron en el Auto que celebraron los sefiores Inquisidores en la
dicha ciudad en siete v ocho dias del mes de Noviembre de 1610 afios, v hallo ser
toda muy conforme a lo que se relaté en dicho Auto, y ninguna cosa de la dicha
sumaria relacién es contra nuestra Santa F& Cathélica y buenas costumbres chris-
tianas, antes muy verdadera, y necessaria que venga a noticia de todos los fieles para
desengaiio de los engafios de Satands.

Fecha en S. Francisco de Logrofio en 6 de Henero de 1610 afios, digo onze .-

Fray Gaspar de Palencia.
LICENCIA

Nos, el Doctor Vergara de Porres, Chantre y Canénigo de la Colegial de nuestra
Sefiora de la Redonda de esta Ciudad de Logrofio, y Vicario en todo este
Arciprestazgo de la dicha Ciudad por don Pedro Manso, Obispo de Calahorra y la
Calgada, del Consejo del Rey nuestro sefior, etc. Por las presentes y su tenor damos
licencia a Juan de Mongastén, Impressor, vezino desta dicha Ciudad de Logrofio,
para que pueda imprimir esta sumaria relacién del Auto de Fé que se a celebrado en
esta dicha ciudad en siete y ocho dias del mes de Noviembre del afio de mil y
seyscientos y diez, sin incurrir en pena ni censura alguna, atento a no aver en ella
cosa contra nuestra Santa Fé€ Cathdlica y buenas costumbres.

Dada en Logrofio, a siete de Henero de mil y seyscientos y diez afios, digo onze.-
il doctor Vergara de Porres.-
Por su mandado, Cristobal de Encisso, Notario.

AUTO

Este Auto de la F€ es de las cosas més notables que se an visto en muchos Afios,
porque a €l concurrié gran multitud de gente de todas partes de Espafia y de otros
Reynos. El sdbado seys dias del mes de Noviembre, a las dos de la tarde, se comengé
¢l Auto con una muy luzida y devotissima procesion, en que yvan, lo primero,
siguiendo un rico Penddn de la Cofradia del S. Officio, hasta mil Familiares,
Comissarios y Notarios de él, muy luzidos y bien puestos, todos con sus pendientes
de Oro y Cruzes en los pechos. Y después ivan gran multitud de Religiosos de las
Ordenes de santo Domingo, san Francisco, la Merced, la Santissima Trinidad y la
Compaiiia de IESVS, de los quales ay Conventos en la dicha Ciudad. Para ver el
dicho Auto, de todos los Monasterios de la comarca avian acudido tanta multitud de
Religiosos, que vino a ser tan célebre y devota la processién como jamas se a visto.

Al cabo della yva la Santa Cruz verde, insignia de la Inquisicién, que la llevava
en hombros el Guardian de san Francisco, que es Calificador del Santo Officio; y
delante yva la musica de Cantores y Ministriles; y cerravan la Procesién dos
Dignidades de la Yglesia Colegial y el Alguazil del Santo Officio con su vara, y
otros Comisarios y personas graves, Ministros del Santo Officio, que todos en muy
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buen orden Hevaron a plantar 1o Santa Craz en lo mds alto de un gran €

ochenta y quatro pies e 1argo y otios tintos en aicho; que estava preveric
Auto; y con vistosos Faroles y Familiares de guarda estuvo toda [a noehe, hu
el dia siguiente, luego que amanecid, salieron de la Inquisicidn, Lo pﬁﬂ
cuenta y tres personas que fueron sacadas al Auto en esta forma:
Hombres y Mugeres que yvan en forma y con insignias de peniteniey, I
las cabegas, sin cintos y con una vela de cera en las manos; 'y los sevs ¢
sogas a la garganta, con lo qual se significa que havian:de ser-agotidos.
seguian otras veyntiuna personas con sus sanbenitos v grandes Claroens
de reconciliados, que también llevavan sus velas en lagmanos, y alg
garganta. Luego ivan cinco estatuas de personas difunias:
Relaxados, y otros cinco Ataddes con los huesos de las personas que se s

relaxados; y cada una de las dichas cincuenta y tres personas, entre
de la Inquisicién, con tan buen orden y luzidos trages los de los peni
cosa muy de ver. Tras ellos yba, entre quatro Secretarios de 1o
luzidos cavallos, una Azémila, que en un Cofre guarnecido de
sentencias; y en lo dltimo ivan a cavallo los sefiores inquisidores |
Becerra Holguin, Licenciado Juan de Valle Alvarado.y Licer
Salazar y Frias, llevando en medio al mds antiguo, acompaiinde
Ecclesiastico al lado derecho, y de la justicia y Regimiento al‘hxd yaqt
poco delante yva en medio de la processién el Doctor Ysidoro de 8¢
Estandarte de la Fé, puestos en muy buen orden, que wpwwnizwa todo [
vedad y autoridad.

que estavan en él, por baxo de la Santa Cruz: las onze pmwnas qug :Whm ilif ser
xadas, que eran cinco Ombres y seys Mugeres, en la mds alta grada; y fuego |
reconciliados; y en lo mas baxo los que avian de ser penitenciados. Y de i otri |
del tablado, enfrente, se subia por onze gradas al sitial donde se pusieron Tog st
Inquisidores, teniendo al estado Ecclesidstico a la mano diestra, y Ta ciudi
Cavalleros a la siniestra; y en lo mas alto de la grada primera se sentd el Fisc
Santo Officio con el Estandarte. Y los Consultores y Calificadores, y los Reli
y Ecclesidsticos, se acomodaron en dichas gradas, que cabrian hasta mil p
Todo lo restante del tablado estava lleno de Cavalleros y personas principales, ¥ en
medio se levantava un pilpito quadrado en que se ponfan los penitentes guando se
les leyan las sentencias por los Secretarios del S. Officio, que para leerlas so s ‘um
en otros dos pilpitos que estavan en partes cdmmodas del tablado.

Comengése el Auto por un sermén que predicé el Prior del Monasterio de lag
Dominicos, que es Calificador del Santo Officio; y aquel primero dia se leyeron lus
sentencias de las onze personas que fueron relaxadas a la justicia seglar, que pof s
tan largas y de cosas tan extraordinarias, ocuparon todo el dia hasta que querfa anig-
checer, que la dicha justicia seglar se entregé dellas y las llevé a quemar, seys e

* Coroza: capirote de papel de forma conica que se imponfa en la cabeza a delumumdn%
delincuentes. :
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persana vy las cineo-Hatatuas consus huesos; por avey sido negativas, convencidas de
que eran Bruxas y avian cometido grandes maldades. BE<xzcepto una que se llamava
Maria de Zogaya, que fue confitente, y su sentencia de lag mds notables y espantosas
de quantas alli se leyeron. Y por aver sido Maestra y aver hecho Bruxos gran multi-
tud de personas, hombres y mugeres, nifios y nifias, aunque fue confitente, se mandé
quemar por aver sido tan famosa Maestra y dogmatizadora.

El lunes siguiente, quando amanecid, estavan ya puestos en el Cadahalso todos
log demds penitentes, y debaxo de su dosel los sefiores Inquisidores con el estado
Feclesidstico y Ciudad, v todo lo demas dispuesto de la forma que estuvo el dia atra-
sado. Y se bolvid a proseguir el Auto por un sermén que predicd el Provincial de la
Orden de San Francisco, que es también Calificador del Santo Officio.

Y luego comengaron a leer las sentencias de dos famosos embusteros que, fin-
giendo ser ministros del Santo Officio, avian cometido grandes maldades. Uno
dellos fue desterrado de todo el distrito de la Inquisicidn; y el otro, que pagase y
restituyese gran cantidad de dinero que avia [e]stafado con embustes y maldades que
cometié so color del Santo Officio: diéronsele ducientos agotes y fue desterrado
perpetuamente de todo el distrito de la Inquisicién y los cinco afios a las galeras, al
remo sin sueldo. Otros seys fueron castigados por blasfemos con diversas penas.
Otros ocho, por diversas proposiciones heréticas, fueron castigados con abjuracién
de levi, destierro y otros castigos, conforme a la gravedad de sus delitos. Otros seys,
christianos nuevos de judios, los cuatro dellos porque guardavan los Sdbados y en
ellos se ponfan camissas y cuellos limpios y mejores vestidos y hazfan otras ceremo-
nias de la Ley de Moysen, abjuraron de levi, con destierro y otras penitencias; y otro,
porque avia cantado diversas vezes este cantar,

Si es venido, no es venido,
el Mesias prometido,
que no es venido,

y por otras proposiciones erroneas que avia dicho, fue castigado con la mesma pena.
El otro, por aver sido judio judayzante por tiempo de veynte y cinco afios, y aver
pedido misericordia con lagrimas y demostracion de Arrepentimiento, fue admitido a
reconciliacion con Sanbenito y cércel en la casa de la penitencia del S. Officio. Uno
moro, que confesd averlo sido por Apostasia, fue reconciliado con Sanbenito y car-
cel perpetua. Otro, por aver sido Luterano, creyendo y teniendo proposiciones de la
seta de Lutero, fue también reconciliado con Sanbenito y cércel perpetua, y se le die-
ron cien agotes.

Las dieziocho personas restantes fueron reconciliadas (por aver sido toda su vida
de la seta de los Bruxos), buenos confitentes, y que con ldgrimas avian pedido mise-
ricordia y que quetian bolverse a la F€ de los Christianos. Leyéronse en sus senten-
cias cosas tan horrendas y espantosas, quales nunca se an visto. Y fue tanto lo que
vuo* que relatar, que ocupd todo el dia dende’ que amanecié hasta que llegd la

* Evidente error por uvo (hubo).
* Dende: forma arcaica de «desde».
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noche, que los sefiores luguisidores fueron mandando cercenar mu
rélaciones, porque se pudiesen neabar en aquel dia: Con today [ns dichig
usd de mucha misericordia; Hevando consideracién mucho mds al are
sus culpas, que ala-gravedad de sus delictos y al tiempo en qié:con :
fessar, agravindoles el castigo a los que confessavan mds: tay dm ac:gun la N;:»l
que cada qual avia tenido en sus confessiones. ~

Acabado el Auto al punto que anochecia, las veintiuna personas que avigm {
reconciliadas fueron llevadas a las gradas de la parte dotde stava el e
Tribunal del Santo Officio y, puestos de rodillas en la grada migs
solemnissimo y devotissimo acto con que fueron recibidas a're i
tas de la descomunién en que estavan por el sefior Doctor” Alonso B it H
Inquisidor mds antiguo. Y esto se hizo con tan grande gravedad y autoridud
la multitud de gente estava admirada y suspensa con la grande ¢
que se acabé el dicho solemne acto, el dicho sefior Inquisidor 1
Sanbenito a una de las Bruxas, que se llamava Marfa de Ture
le quitavan porque fuese exemplo a todog la misericordia que ¢
dolor con que avia sido buena confitente y el dnimo con qtm uvf \ p
defender de las grandes molestias que los Bruxos le avian Hech
reduzir a su seta y vandera; lo qual causé tan gran devocion y pie
no cesavan de dar mil bendiciones y alabangas a Dios y al §, Of

bros la Santa Cruz a la Yglesia con mucho acompafiamiento y mis 5
tando el Te Deum laudamus tras todos los penitentes, que acompatiudoy de
liares fueron bueltos a la Inquisicién. Y el estado Ecclesidsticoy 1a Ciudad be
también acompafiando a los sefiores Inquisidores. Y se acab6 todo buen rat
de aver anochecido.

Y porque se tenga noticia de las grandes maldades que se comete
los bruxos, pondré también una breve relacién de algunas de las cosas
que apuntamos algunos curiosos, que con cuydado las yvamos escriviendo ¢
tablado. Y son las sig[u]ientes.

Relacién de las cosas y maldades que se cometen
en la seta de los Bruxos, segin se relataron ¢n
en sus sentencias y confesiones.

El Demonio, para propagar esta abominable y maldita seta, se aprovechi dielos
Bruxos mds antiguos y mds ancianos, que con mucho cuydado se ocupati ¢i &
maestros y ensefiadores de ella. Y a los que persuaden que sean Bruxos no ok pu
den llevar al Aquelarre (que con este nombre llaman a sus ayuntamientos v ¢
venticulos, y en el Vascuence suena tanto como dezir Prado del Cabron; porgiie ¢l
Demonio, que tienen por dios y sefior en cada uno de los Aquelarres muy de ardi
rio, se les aparece en ellos en figura de Cabrén), sin que primero. consientii ¢fi
serdn Bruxos, y siendo de edad de discrecidn prometan que hardn el reniego. ¥
aviendo consentido y prometidolo assi, en una de las noches que ay Aquelarre,:vi li
persona Maestra que le a ensefiado y convencido a que sea Bruxo, a su cama ¢ parte
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donde: estid - durmiendo o despierto; como-dos o tres-horag antes de medianoche; y
aviendole primero despertado si duerme, le unta con una agua verdinegra y hedionda
las manos, sienes; pechos, partes vergongosas y plantas de los pies, y luego fe lleva
consigo por el ayre, sacandolos por las puertas o ventanas que les abre el Demonio, o
por otro qualquier agugero o resquicio de la puerta; y con grande velocidad y pres-
teza llegan al Aquelarre y campo diputado para sus juntas, donde lo primero presenta
al Bruxo novicio al Demonio, que estd sentado en una silla, (que unas vezes parece
de oro y otras de madera negra), con gran trono, magestad y gravedad, y con un ros-
tro muy triste, feo y airado (que por entonces se representa en figura de hombre
negro con una corona de cuernos pequefios y tres dellos son muy grandes, y como si
fuesen de Cabrén: los dos tiene en el colodrillo y el otro en la frente, con que da luz
y alumbra a todos los que estdn en el Aquelarre, y la claridad es mayor que la de la
lunga, y mucho menos que la que da el Sol, y la que basta para que todas las cossas se
vean y conozean). Los ojos tiene redondos, grandes, muy abiertos, encendidos y
egpantosos; la barva como de cabra; el cuerpo y talle como entre hombre y cabrén;
las manos y pies con dedos como de persona, mas de que son todos yguales, aguza-
dos hazia las puntas.con ufias rapantes, y las manos corvas como ave de rapifia; y los
pies como si fuesen de Ganso. Y tiene la voz espantosa, desentonada; y quando
habla, suena como un mulo quando rozna, mas de que la voz es baxa y las palabras
que habla son mal pronunciadas, que no se dexan entender claramente, y siempre
habla con voz triste, ronca, aunque con muy grande gravedad y arrogancia. Y su
semblante es muy melancélico y parece que siempre esta enojado.

Y quando la Bruxa Maestra le presenta al novicio le dize: Senor, éste os traygo 'y
presento. Y el Demonio se le muestra agradecido y dize que le tratard bien, para que
con aquél vengan muchos mds. Y luego le mandan hincar de rodillas en presencia
del Demonio y que reniegue en la forma y de las cosas que la Bruxa su Maestra le
Heva industriado. Y diziéndole el Demonio las palabras con que a de renegar, las va
repitiendo, y reniega lo primero de Dios, de la Virgen Santa Maria, su madre, de
todos los santos y santas, del Bautismo y confirmacion y de ambas las chrismas, y de
sus Padrinos y Padres, de la F&€ y de todos los Christianos, y recibe por su dios y
sefior al Demonio, el qual le dize que de alli adelante no ha de tener por su Dios y
Sefior al de los Christianos, sino a él, que es el verdadero Dios y Sefior que le a de
salvar y llevar al parayso. Y luego le recibe por su Dios y Sefior, y le adora bessén-
dole 1a mano yzquierda, en la boca y en los pechos, encima del coracén y en las par-
tes vergongosas; y luego se rebuelve sobre el lado yzquierdo y levanta la cola (que es
como la que tienen los Asnos), y descubre aquellas partes que son muy feas y las
tiene siempre suzias y muy hediondas, y le besan también en ellas debaxo de la cola.

Y luego el Demonio tiende la mano yzquierda, y baxdndosela por la cabeca hacia
¢l hombro izquierdo o en otras diferentes partes del cuerpo (segiin que a €l le parece)
le haze una marca hincdndole una de sus ufias, con que le haze una herida y saca san-
gre, que recoge en alglin pafio o en alguna vasija; y el Bruxo novicio siente de la
herida muy gran dolor, que le dura por més de un mes, y la marca y sefial por toda la
vida. Y después en la nifieta de los ojos (con una cosa caliente, como si fuese de
Oro), le marca (sin dolor) un sapillo, que sirve de sefial con que se conocen los Bru-
x0s unos a otros. Y luego el Demonio da a la Maestra ciertas monedas de plata en
precio y compra de aquel esclavo y un sapo vestido, que es un Demonio en aquella
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figura, para que sirva come Angel de guarda al Bruxo novieio gue a re
cosa notable que por li mayor parte las monedas se-desaparece
Maestra no tiene provecho'en ellas, mayormente si no-lag gastan dentro de
tro oras despuds que las reciben. Y el sapo siempre persevera-en.|
Bruxos, teniéndole y sustentdndole la Maestra mucho tiempo; hasta que
se lo manda entregar al Bruxo novicio. También es cosa notable que i mrc
Demonio les haze es de tal condicidn, que con ella les amortigus
entra la ufia del Demonio; de manera que, aunque por ella les met
ler, no sienten dolor ninguno. Y en la sentencia de. loanes: de
refirié que, aviendo declarado que la marca se la avia puesto el Der
del estémago, los sefiores’ le mandaron mirar y, hallando |4 sefial, Iﬂ
ella le metiesen un alfiler, y apretaron tanto hasta que ¢l Adfiler se ¢
derecho, diziendo siempre que no sentia cosa ninguna; y ]'mm
qualquier parte de su cuerpo, luego se quexavay sentfa mucho dolor.

Acabado de hazer el reniego, el Demonio y demds Bruxos ach

Virgen Santa Marfa, ni se ha de persignar ni santiguar; y luego
vaya a holgar y baylar con los demds Bruxos alredédor de wnos fue
alli el Demonio les presenta; y les dize quie aquéllos son og

asi pues no ay mds pena que aquélla en el infierno, qué se huely
no teman de hazer quanto mal pudieren, pues los fuegos del iilier
hazen mal ninguno: con que se animan a cometer todo génery de
huelgan y entretienen baylando al son de tamborino y flauta, que en el Aqu
Cigarramurdi (del qual eran casi todos los dichos Bruxos) le tafifa uno que &
ba loanes de Goybfiru, y a son de atambor, que le tafifa otro que se lima ¢
Sansin, ambos primos, que fueron sacados al Auto y reconciliados por dver sido bus.
nos confitentes; y duran dichas dancas y bayles, haziendo fiesta al:Denonio (i
estd mirando) hasta que es hora de cantar el Gallo, después de media foehie, i
buelven todos a sus casas acompafiados de sus sapos vestidos; v ¢ deshuze la ju
porque no pueden estar mds en ella y en muy breve tiempo Hegan: & 'sus casas. ¥
dicho Tuan de Goybliru, algunas noches que venia al Aquelarre desde otro [ugar
estava dos leguas de el de Cigarramurdi, confiesa que quando se bolvia g él, 4]
gava la ora de cantar el Gallo, su sapo vestido se le desaparecia y dexavienel ¢
no, y le proseguia a pie hasta Ilegar a su casa, porque no podfa yr mds por el iy

Los que se hacen Bruxos ante que lleguen a edad de discrecidn no reniejin,
tan solamente los presentan al Demonio, untdndolos y Hevdndoselos al Aqtieli
porque no quiere que renieguen hasta que lleguen a edad de discrecion, e u
dan discernir y entender c6mo mediante el reniego se apartan de Dios y de la Fé do
los Christianos y reciben por su Dios y Sefior al Demonio. Y es caso notable v de
gran maravilla el suceso que dio principio a descubrirse estas maldades v seta de
Bruxos en el lugar de Cigarramurdi, segin se refirié en la sentencia de Marfi di
lureteguia. Y es que una Bruxa (cuyo nombre no se declaré, mas de que er:de

* A saber, los inquisidores.
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nacion Francesay b avia eriado en Cigarramurdiy; aviendo buelto - Frangii con su
padre, una muger francesa la persuadié a que se fuese con ellw a'uncampo donde s¢
holgaria mucho, industridndole en lo demds que avia de hazer, y didndole noticia de
cédmo avia de renegar. Y aviéndola convencido, la llevé al Aquelarre y, puesta de
rodillag en presencia del Demonio y de otros muchos Bruxos que la tenfan rodeada,
renegd de Dios, y no se pudo acabar con ella que renegase de la Virgen Santa Marfa
su-Madre, aunque renegé de las demds cosas, y recibié por su Dios y sefior al
Demonio, por lo qual todos los Bruxos la tomaron sobre ojos® y la persegufan
temiéndose de que los avia de descubrir por no averse querido allanar a renegar de
nuestra Sefiora. De lo qual resultd que en afio y medio que fue Bruxa (aunque hizo
todas las cosas que hazian todos los demds Bruxos) siempre andava con recelo de
parecerle que no podia ser Dios aquel demonio a quien adoravan, y le dava algin
deseo de dexar aquella vida. Y legado el tiempo de la Quaresma, en que se avia de
confesar, se determind de no confessar aquellos peccados que cometia como Bruxa,
por la verguenca que de ello tenfa y porque todos los Bruxos la maltratavan y trafan
amenazada, diziendo que la avian de matar si los descubria. Y aviéndose confessado,
al tiempo que fue a recibir el santfssimo Sacramento, como no vio la forma consa-
grada que el Sacerdote le dio, comengé a estar muy confusa y pensar que por averse
hecho Bruxa y averse apartado de la santa F& no la merecia ver; y considerando tam-
bién como, por mas diligencias que hazia quando oya Missa, no podia ver la Ostia
que el Sacerdote algaba (como la via’ antes que fuese Bruxa, sino que en su lugar via
una como nuve negra que llevava el Sacerdote entre las manos), comengé a estar
mucho més confusa. (Porque es cosa asentada y confesada por todos los Bruxos que
desde el punto que lo comiengan a ser dexan luego de ver el santissimo Sacramento
del Altar). Fue siempre por ello recibiendo mucho dolor y pena, y siempre con mds
congoxa pensava en el mal que avia hecho en se apartar de la Fé de los Christianos.
Y tanto le apretd este pensamiento y congoxa, que cayé enferma y lo estuvo siete
semanas, hasta llegar a punto de muerte. Y propuso de se confesar luego que pudiese
yr a otro lugar que estava de alli media legua, donde estava un Sacerdote, hombre
docto. Y aviéndolo cumplido, el Sacerdote le dio muchos y buenos consejos y la
consold y animé, manddndole que muy ordinario nombrase el nombre de Iesds. Y
dilatd el darle la absolucién hasta que tuvo orden para ello del Obispo de Vayona. Y
se confirmé mucho en su santo propdsito, porque luego que se confesé y propuso
salir de aquella mala seta, comengé a ver la Ostia consagrada como la veya antes que
se hiziera Bruxa.

Libre ya la dicha moza de aquella maldita seta, nunca més los Bruxos la persi-
guicron. Y sucedid que, bolviendo al lugar de Cigarramurdi, donde se avia criado,
dixo como alli avia Aquelarre y junta de Bruxos, y que ella avia ydo a él dos o tres
vezes y visto cdmo eran Bruxos ciertas personas, y entre ellas la dicha Maria de
luretegufa. Y aviendo esto venido a noticia de Estevan de Navalcorea, su marido y
sus deudos le pidieron sobre ello requesta’, y ella con grandes bozes y enojo afir-
mava que no era Bruxa, y que era una gran maldad y falso testimonio que le levan-

¢ Tener entre 0jos o sobre 0jos: aborrecer.
" Via, es decir, vefa. Unas lineas después se empleard la forma veya.
¥ Recuesta: peticién, requerimiento, intimacién a dar explicaciones,
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tava la dicha francesi; v con grandes clamores pediaal mdrido veng
por lo qual se determinaron:en bolver a hablar a la dicha francesa v asey
de 1o que ella dezia: Licqaal respondié que la-pusieseén en prése

convenceria y haria confessar la verdad y cédmo era Bruxa. Y avmmlnm
casa, puesta en su presencia, le dixo muchas razones y cosas que avum;
Aquclzmc Y la dicha Max fa du Iulcteg,uh se dclwdm ]umndu y nl

y convencxda le sobrevino un sudor y grande cong,()xd y cnye e
mayo, y dava a entender que en la garganta tenia un grande l!ﬁ] et
estorvava para que no pudiese dezir la verdad, Y. aviendo vuelto en s
suspiro que dio, eché por la boca un aliento de muy mal olor, ¥y
era verdad todo lo que la francessa dezfa, y que ella avia sida Bmm ;
por ensefianga de Marfa Chipfa, su tia y hermana de su madre (que
sacada al Auto y reconciliada). Y dixo y con[’esé nmcl:mm:i: ns

los males que les avia hecho Y publlcamcntu conf ;
perdén. Y confiesa que luego comengd a ver la Ostia consagradi o
ofa y que nunca hasta entonces la avia visto, porque.comengd i ser |
pequeiia. ‘

Sintiendo el Demonio los grandes dafios que desta umfm%l(m h??
tar, consulté con sus Bruxos el grande sentimiento que tenia porqie i
salido de su vandera. Y luego comengaron 2 la per%g,uir V-4 yr dtz ‘

una noche de Aquelarre, estando el Demomo y todos sus Bxuxm COR él. !
grande sentimiento que tenia y que era menester que fuesen todos a sagir de
a la dicha Marfa de Iuretegufa para la llevar al Aquelarre. Y poniéndolog
distintas figuras de Perros, Gatos, Puercos y Cabras, y a Graciara de Barren
(que era la reyna del Aquelarre) en figura de Yegua, se fueron o la-¢asd de Maria
lureteguia (que era de su suegro). Y aviendo entrado en la huerts della ¢
todos los Bruxos mogos en la dicha huerta), el Demonio se apartd:con lis |
mds ancianos, y bolviendo a consultar el modo que avia de tener puia. 4
casa y llevar al Aquelarre, entraron en la cassa por las puertas. y i
abriéndoselas el Demonio. Y hallaron que la dicha Marfa de Tureteguia estavi en |

cozina de la casa rodeada de mucha gente que aquella Noche avian conve
que la acompafiasen y guardasen, por el miedo que tenfan todos los de la ¢t
males que las noches antes le avian hecho, y porque ella les dixo que aquélls
noche de Aquelarre € yrian a la maltratar. Y el demonio y Miguel dd Coibliru  rey
del Aquelarre, y otros Bruxos se pusieron detras de un escafio y por cima dél sacavan
las cabegas para mirar dénde estava y qué hazia la dicha Marfa de Tureteguin y pura
la Hamar haziéndole sefias que fuese con ellos. Y Maria Chipia, su maestrs y tid, v
otra hermana suya se pusieron en lo alto del humero y desde allf la llamavan ¢oni la
mano, haziéndole sefias para que se quisiese yr con ellos, y la amenazavan potleido

* Sacalla: sacarla.
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el dedeo en ta frente; jurdndole qué se la avia de pagar éi nose yvircon ellok, Y ella se
defendia dando vozes y-sefialando dénde estavan los: Bruxos; mas-os: que estavan
alli no los podian ver, porque el Demonio los avia encantado y echddoles unas som-
birag para que no los pudiesen ver sino la dicha Marfa de Turetegufa, la qual a vozes
dezfa: Dexadme, traydores. No me persigais mas, que harto é ya seguido al Diablo.
Y viendo lo mucho que la apretavan para que se fuese con ellos, quitdndose un
Rosario que tenfa al cuello, levanté la Cruz dél en alto diziendo: Dexadme, dexadme,
que no quiero servir mas al Demonio; a ésta quiero 'y ésta me a de defender. Y san-
tigudndose y nombrando el nombre de lests y de la Virgen santa Marfa, se desapare-
cieron y fueron todos haziendo un gran ruydo en lo alto de la casa y en el tejado.

Y aviéndose buelto con mucha tristeza a donde estavan los demds Bruxos, el
Demonio con gran despecho se dava unos grandes golpes con la mano yzquierda en
los pechos para mostrar la grande pena y dolor que' tenia por no aver podido reduzir
a4 su vandera a la dicha Marfa. Y por vengarse della le arrancaron las vercas de la
huerta y le rompieron y destrogaron muchos pies de mancanos; y luego se fueron a
un molino que tenia arrendado el suegro de la dicha Marfa de Tureteguia, y para méas
se vengar de ella le desbarataron, rompiendo y quebrando el rodezno", y desen-
2asaron el husillo y lo echaron al agua; y la piedra de moler la desencasaron y echa-
ton a una parte del molino. Y después el Demonio y otro mucho ndmero de
Demonios (que alli se aparecieron y todos los Bruxos) levantaron en alto todo el
molino, (que estava puesto sobre quatro pilares), y lo llevaron a lo alto de un cerro
que estava alli junto, donde lo tuvieron un rato con mucho regozijo y risa por ver que
avian llevado entera toda aquella méquina, v porque las Bruxas mds viejas (como
trabaxavan tanto para lo llevar) yvan diziendo: Aqui mocas y en casa viejas. Y des-
pués volvieron todo el Molino entero como lo llevaron, y los Demonios lo pusieron
y concertaron como estava, dexando roto el Rodezno y el husillo en el agua y la pie-
dra molar a un lado. Como lo avian puesto, se fueron con mucho sentimiento y des-
pecho por no aver podido bolver a su vandera a la dicha Maria de Iureteguia. Y al
dia siguiente se hallaron hechos todos los dichos dafos, y llevaron officiales que
aderecaron y repararon el Molino.

Porque esta Mar{a de Tureteguia dio principio en la dicha forma a que se descu-
briese esta Seta y Complicidad, y perseveré siempre en sus confesiones, resistiendo
con mucho 4nimo al Demonio y a los demas Bruxos que pretendian la reduzir a su
gremio, se husé con ella de tan grande misericordia, que se le quité el sanbenito
(estando en el tablado) después que fue reconciliada y se le dio licencia® para que
pudiese bolver a su tierra, para que fuese exemplo a todos los demds Bruxos de la
misericordia que con ella se husava por ser buena confitente.

Quando los maestros pretenden hazer Bruxos a los que han ya llegado a edad de
discrecion, primero se lo dizen y, si resisten 'y no quieren consentir en que serdn

' El texto, evidente errata, escribe gne.

"' Rodezno: Rueda dentada que engrana con la que estd unida a la muela del molino.
2 Husillo: Tornillo de hierro o madera que hay en las prensas y en otras miquinas.

5 E] texto original dice licenecia.
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Bruxos, no los pueden Hevaral Aquelarre; Mas si consientern, jos
dicha. Y para hazer Bruxos los que no an Hegado a edad de discre
cinco o seys afios arriba),les-ganan primero’ el consentimiento ddnde
Manganas, Nueces o golosinas, y diziéndoles que si quieren yi-d tni purte
holgardn mucho con otros nifios. Y a los que resisten;, no: los Hevan conte
tad. Y a los que son pequefios que no pueden prestar conseritirnients, sin da

dita o pu<;1eron algunas Rellqumq que a los talu (aunquc: k,s pl,m le;m ll;
males) no pueden sacarlos de su casa y llevarlos al Aquelagre:

Y los Bruxos que no han llegado a edad de discrecion para renegar, v los
novicios que an ya renegado, siempre estdn debaxo del amiparo ¥ tateh
tros que los hizieron Bruxos; y no fian de]loq Sus Secmt(ﬂ y maym

tiéndoles que los traten con mucho respecto y vencmci(‘in, ya Im 1
los castigan cruelmente. Y porque Maria de Tureteguia s Gn sapo ¢ i
manada le bolvi6 a ella caredndole' con el pie y no con li varilla que par
vian dado, se lo recriminaron por un gran delicto-yla custigaron

todas las noches de Aquelarre van por ellos a sus casas y log untat y
cuydado de bolvellos” a sus camas. Y de los que son renegados: tiengis ¢
los sapos-vestidos, y los sustentan y alimentan hasta tanto que-estdn ya 1
chados en maldades, y entonces <el Demonio> los admite a i dignic
hazer pongofias echdndoles (para ello) su bendicidn, (que Mumpw el L
comiencga todas las cosas que haze de consideracién con ella). Y el diclio M
Goybiru y otros muchos de los dichos Bruxos refieren que la hechi en sty
levanta la mano yzquierda hasta la frente, los dedos hazia arriba y eritred
mano; y luego con presteza rebuelve los dedos abaxo, y juntamente gl b
mano hasta la llegar por baxo de la cintura, y luego la va rebolvienda:hazin o
haziendo con ella unos circulos alrededor, como quando se devana al revés: ¥ u loy
que son admitidos a esta dignidad, luego el Demonio les entrega los sapos v(’w ‘
que dio a sus Maestras quando renegaron; y de alli adelante salen de 1a sisg
sus Maestras; sustentan y alimentan sus sapos, y se untan y van por si al Agu
sin que tengan necessidad de Padrinos, y son admitidos a mayores secretos il
des que no se comunican a los Bruxos menores.

Estos sapos vestidos son Demonios en figura de sapo, que acompafian (y asisten)
a los Bruxos para los induzir y ayudar a que acometan siempre mayores maldade
Estdn vestidos de pafio o de terciopelo de diferentes colores, ajustado al cuerpe o
sola una abertura, que se cierra por lo baxo de la barriga con un capirote como

*“ Carear: dirigir el ganado hacia alguna parte.
 Bolvellos: volverlos.
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manerede capitle: yonunca se: les rompe y: sigmpre permansee ¢ un-nesmo ser. Y
log sapos tienen la cabega levantada y la cara del Demonio; del mesmo talle y figura
gue la tiene el que es sefior del Aquelarre; y al cuello traen cascaveles y otros diges.
Anlos de sustentar, y les dan de comer y bever, pan, vino y de las demds cossas que
tienen para su sustento. Y lo comen levandolo con sus manos a la boca; y si no se lo
dan, se lo piden diziendo: Nuestro amo: poco me regalays. Dadme de comer. Y
muchas y diversas vezes hablan y comunican con ellos sus cosas, y el Demonio les
toma estrecha cuenta del cuydaJdaldo'® que tienen en regalarlos; y los castiga y
reprehende gravemente quando se an descuydado en regalarlos y darles de comer. Y
Beltrana Fargue refiere que dava el pecho a su sapo, y que algunas vezes dende el
suelo se alargava y estendfa hasta buscar y tomarle el pecho, y otras vezes en figura
de muchacho se le ponfa en los bragos para que ella se le diese. Y los sapos tienen
cuydado de despertar a sus amos y avisarles quando es tiempo de yr al Aquelarre. Y
¢l Demonio se los da como por Angeles de Guarda, para que los sirvan y acompa-
fien, animen y soliciten a cometer todo género de maldades y saquen dellos el Agua
con que se untan para yr al Aquelarre y a destruyr los campos y frutos y a matar y a
hazer mal a personas y ganados, y para hazer los polvos y poncofias con que hazen
los dichos dafios.

Fista Agua la sacan en esta manera: después que an dado de comer al Sapo, con
unas varillas le acotan, y él se va enconando y hinchando; y el Demonio, que se halla
presente, les va diziendo: Dalde” mas, y les dize que cesen quando le an dado.
quanto es menester. Y luego le aprietan con el pie contra el suelo o con la manos; y
después el sapo se va acomodando, levantdndose sobre las manos o sobre los pies, y
vomita por la boca o por las partes traseras una agua verdinegra muy hedionda en
una barrefia que para ello le ponen, 1a qual recogen y guardan en una olla. Y siempre
que an de yr a los Aquelarres, que son tres dias de todas las semanas, Lunes,
Miércoles y Viernes, después de las nueve de la noche, se untan con la dicha agua la
ra, manos, pechos, partes vergongosas y plantas de los pies, diziendo: Sefior, en tu
nombre me unto. De aqui adelante yo he de ser una mesma cosa contigo; yo he de
ser Demonio, y no quiero tener nada con Dios. Y Maria de Zocaya afiade que dezia
ciertas palabras en Vascuence, que quiere[n] dezir aqui y alli. Y su Sapo vestido
(que estd presente quando se untan, y tiene cuydado de los avisar quando es hora
para que vayan) los va guiando y saca de las casas por las puertas o ventanas o res-
quicios de las puertas o por otros agugeros muy pequeifios que el Demonio les abre
para que puedan salir, aunque los Bruxos piensan y les parece que se hazen muy
pequeiios. Y asi Marfa de Iureteguia se quexaba y dezia a Marfa Chipia, su tia, que
para qué la achicava y ponia tan chiquita, y le respondia que qué se le dava a ella por
es0, pues después la alargava y bolvia a poner en su estatura. Y lo mds ordinario, se
van por el Ayre llevando a su lado yzquierdo sus sapos vestidos, aunque otras vezes
se van por su pie y los sapos van delante saltando, y muy en breve llegan al
Aquelarre, donde estd el Demonio con horrenda y muy espantosa figura. Y Graciana
de Barrenechea (reyna del Aquelarre), dize que es de un gravissimo y malissimo

'¢ Evidente errata por cuydado, esto es, cuidado.
" El texto escribe dalde, donde deberia decir dadle.
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olor. Y puestas de rodillas en su presencia, e adoran en la dicha forma
dichas partes, y luego se mezelan en sus bayles, dangas y corros. Y u
de acudir a los Aquelarres (atwique sen por precissa veupacion o por grave
dad) los agotan y castigan grave y cruelmente la primera ves que ‘
Aquelarre, o lo hazen (yendo a sus casas para-ello) en:las. propias o
ron de yr. Y a Joana de Telechea confiessan (y ella-declara) gi
maltrataron grandemente la noche de san Tnan del afio-préximo - pasade
sién de que aviendo sido elegido su marido por Rey de los Moros (4 us
Ha tierra) para se holgar y festejar la fiesta de san fuan en comyg
(que también eligen) de los Christianos, como era:Reina, tivo
para no yr aquella noche al Aquelarre y por c:ato ]d ﬂwmrcm tém mup

de coragén. Y refieren otros grandes castigos que se an hecho u
Bruxas por no acudir con mucha puntualidad a los Aquelarres y |

Despues que los Bruxos salen de sus ]untaq y Aque cllt‘ m} s

muy secretas, por el gran miedo y respeto que tienen al Ii)czmm (
ello los manda acotar muy cruelmente. Y Iuanes de Echalar, (Brixo.
confiessa (concordando con otros muchos que lo declaran dél) que era Ve
Aquelarre y que estava por su cargo de acgotar a:los muchachos: (i

demo<n>io le mandava; y los agotava con unos manojos de mimbres r
€on unos espinos muy dsperos, que se les metian por la carne y salig :«a&m,g

con que luego que untava a los agotados se les mitigava el d()lm y s IL:% qu; i
cardenales; aunque otras vezes se yvan con ellos y llevavan en sus eaimes el
puntas de los espinos, y que diversas vezes vio a los agotados que-al sol
alfileres se las estavan sacando. Y Maria Iuanto refiere que, aviendo muchos i
declarado (en la villa de Vera, donde bivian) cémo tres noches cada senani It
llevavan al Aquelarre las Maestras que los avian hecho Bruxos, por ¢llo en
Aquelarre los castigaron y agotaron cruelmente. Y viendo los padres sus malos
mientos, y que los nifios se consumian y temblavan con los dolores, acudicran bl
Vicario de la Yglesia para que les diese remedio, y se determinaron a se los Hevar &
dormir a su cassa; y en una sala grande della pusieron sus camas a mds de quaieiiiy
nifios, donde también dormia el dicho Vicario. Y antes de se acostar, por el Manal
de la Yglesia los bendezia y conjurava echdndoles Agua bendita, por lo qual no log
podian sacar de cassa. Y que aquella noche por orden del Demonio hazian sus juntis

' En el texto, sn.
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muy cerea de la vasa del dicho Vicarioye yvan todas las nochesa ver-si log: podefan
sncar entrando: por las-puertas de:la calle, (aunque estavan cerradas), y por la ven-
tang, haziendo ruydo para poner miedo a los que estavan en casa. Y que avian tenido
grandes carcaxadas de risa y entretenimiento por ver el cuydado y diligencia grande
con que el Vicario andava con una Sobrepelliz y Estola y un Libro en la una mano y
en la otra un Ysopo echando Agua bendita y conjurando a todos los muchachos. Y
que mds de treynta de los Bruxos se subieron a lo alto del tejado y alli hizieron
mucho ruydo y quebraron muchas tejas, porque por la dicha razén no pudieron sacar
log dichos nifios. Y que dos noches que el Vicario se descuydé en los conjurar,
entendiendo que estavan ya seguros'”, le echaron suefio que no pudo despertar y le
sacaron los nifios y llevaron al Aquelarre y los agotaron cruelmente porque avian
parlado. Y que el dia siguiente estuvieron todos muy malos de los malos tratamien-
t0s. Y estando un dia en la escuela pasaron por junto a ella dos de las Bruxas que los
llevaron al dicho Aquelarre, y salieron todos los muchachos (con grandes vozes y a
pedradas tras ellas) diziendo que aquéllas eran las que los avian agotado, y que
dezian verdad. Y las uvieran® muerto, si no se huvieran encerrado en su casa. Y todo
estava verificado y comprovado segin que ella lo confessé.

Demds de los bayles, se huelgan quando estdn en el Aquelarre saliendo a espan-
tar y hazer mal a los pasageros en figuras differentes, para que no puedan ser conoci-
dos. Que el Demonio (al parecer) los transforma en aquellas figuras y apariencias, y
en las de Puercos, Cabras y Ovejas, Yeguas y otros animales, segin qué es més a
propdsito para sus intentos. Y en la dicha forma confiesan todos que salieron a
espantar a Martin de Amayur, molinero, una noche que yva desde Cigarramurdi a su
molino, y él se defendid con un palo que llevava y alcancé un golpe a Marfa Preso-
na, (que se llegé muy cerca); y quando le recivid, dio un gran grito y estuvo muy
mala por algunos dias. Y el dicho molinero, de el grande espanto que tuvo, en lle-
gando al molino cay6 desmayado, y refiere todo el sucesso. Y todas las Bruxas
confitentes declaran que, consolando a la dicha Marfa Presona por el mal que avia
recibido del golpe del palo, le dezian que ella se tenfa la culpa por se aver llegado tan
cerca. Y que en la mesma forma salieron al camino a tres hombres que nombraron,
(vezinos de Cigarramurdi), que se bolvian a sus cassas (después de aver dexado su
ganado en el campo; y haziendo mucho ruydo entre unos Castafios en las ojas secas
dellos que estavan ya en el suelo) los espantaron; y rebolviendo con sus espadas
desembaynadas en las manos sobre los dichos Bruxos, que estavan en figuras de
Gatos y Perros y otras formas de animales, se fueron retirando hasta meterse en una
laguna. Y las dichas personas no osaron pasar adelante y se bolvieron retirando, y
con grande furia corrieron hasta llegar a sus casas. Y el espanto que tomaron les duré
por muchos dias, de que llegaron a estar muy malos. Y refieren otros muchos males
y burlas que hizieron en la dicha forma. Y cémo el Demonio en el Aquelarre les
dezia las personas que no acostumbravan a echar la bendicién en la mesa quando
comian o cenavan y no davan las gracias a Dios después de comer, para que fuesen a

* En el texto original, la r de seguros aparece invertida.

* Bl texto baila dos letras y escribe vuieran. En la misma linea, sin embargo, encontrare-
mos luego la forma hAuvieran.
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gus:casus o les hazer m y d mu}*« ‘f’ m, Ql I?emmnn k:a yva uI

ni de la Virgen santa- Maria, su'madre, sino es para‘tenegar, nipu
santiguarse. Y dello los advierten luego que son admitidos a'la Setu
si algunas vezes se descuydan y los nombran, les suceden muy gri
punto se desa/en los Aquelarrcs y castlgdn gmvcmcnlc a lm pm‘%@m y

lando en el Aquel[ljarre de Cigarramurdi vino-a él una mo«ga ltw.m :
de Trapaca, Reyno de Francia), que era grande bayladora 'y en i

maravilla. Y con la mucha admiracién que dello- recibié: la i
dixo: ;lesiis, qué es esto!; y al punto-todo se-desaparecid, g
oscuras, por lo qual fue después gravemente castigadi:

Y que aviendo salido una noche a espantar a dos hombres que v
ganado en el campo, los fueron acosando v persiguiendo gran rt
grande espanto que recibieron, a vozes Hamavan ¢l niombre d
pudieron mas seguirlos, aunque del espanto cayeron vy estivieron e
tiempo.

Y el dicho Miguel de Goybiiru refiere que habiendo ydo
Bruxos de Cigarramurdi a visitar al Demonio y Bruxos de olrg A

Iests, y con grande ruydo en un instante se hundié y desaparecié to
ron a sus casas, que no pudieron estar mas en el Aquelarre.

Y que en aviendo tenido mucho deseo de ser Bruxo un Marinero de
a Maria de Yzcayn, vezina del dicho lugar, (que era Bruxa), qne lu en

aviéndole ella prometido que le harfa Bruxo, le llevé al Aquddrm qucf W mi t}
lugar (untdndole primero con el agua que se untan); y quando le p
sefior y €l vio que era tan feo y que le besavan debaxo de la cola, admirdrdo
aquello, dixo a la dicha Marfa: ;jEste es vuestro seiior?, y santigudndose,
jlesiis!; y que luego al punto todo se hundié y desaparecié con mayor furin v
teza que buelan los paxaros y las palomas; y el Marinero se quedd a ¢setivsg
sitio donde estavan, sin que supiese de si; y fue menester que la dicha Marin baly
después por él para le llevar por su pie a casa.

Y muchos de los Bruxos confitentes refieren que una noche el Demonio leg ¢
cémo venfan seys Navios por la mar y que era menester que fuesen a causar fepi|
tad y destruyrlos. Y aviendo ydo hazia San Juan de Lus, entraron como dos fegui
por la Mar adentro y luego toparon con los navios. El Demonio con gran ligereza dio

' Una saya pequefia.
= L .6gicamente, deberd leerse uviese, esto es ‘hubiese’.
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wi salte hagia-atrds. y,rebolviéndose sobre ln mano: yzquicids, la levantd en-altoy
echd su bendicidn diziendo con voz gorda y ronca: Avre, ayre, ayre. Y luego al
punto se levantd una tfemerosa tempestad y unos furiosos ayres, contrarios los unos
los otros, que levavan a los navios a que se encontrasen para se hazer pedagos. Con
que luego levantaron grandes clamores los que venian en ellos, arremetiendo unos a
las velas y otros al Eme™; y no pudiendo resistir a la tempestad, levantaron un gran
clamor invocando el nombre de lesis; y uno levanté una Cruz en alto, de un Navio,
con que no pudieron mds detenerse, y con grande impetn y estruendo huyeron y se
bolvicron a sus casas,

Y el dicho loanes de Echalar refiere que la primera noche que del Aquelarre lo
llevaron por el ayre a destruyr los frutos y panes®, los Bruxos levantaron un gran
ruydo, mayor que si quarenta de a cavallo corrieran juntos y més espantoso que
quando truena; y admirado de aquello, nombré el nombre de Iesds y al punto se desa-
pareci6 todo, y €l cayé en tierra; y queddndose a oscuras en el campo, (como até-
nito), pasado un rato, oy que dava el relox, con que entendié estava cerca del lugar,
y a gatas como pudo se fue hazia donde oy que sonava la Campana; y aviendo lle-
gado a cassa, cay6é desmayado y estuvo malo del espanto muchos dias; y después lo
agotaron y castigaron gravemente.

Y Maria de Echaleco refiere que aviéndola llevado la Reyna Graciana de
Barrenechea por el ayre un dia después de comer a un campo donde estd una cueva,
dexdndola sola se fue hazia la cueva, y pasado un rato vio que la dicha Graciana y
Estevania de Telechea salieron de la cueva llevando en medio y abragado Al
Demonio en muy espantosa figura; y que todas tres yvan hazia donde ella estava, de
que con el espanto que tuvo nombré el nombre de Iests y luego al punto se desapa-
recieron. Y quedando ella sola, reconocié cémo estava en el prado de Berroscoberro,
donde acostumbravan a bazer sus juntas; y por su pie se bolvié al lugar, que estava
cerca,

Y refieren otras muchas cosas y sucesos notables que han visto por averse nom-
brado ¢l Santo nombre de Iesds. Y que es tan espantoso para el Demonio y todos los
Bruxos, que tiemblan siempre que le oyen nombrar y pierden la fuerca, de manera
que no pueden executar los males que pretenden hazer, ni detenerse en la parte que
le nombran.

En las Visperas de ciertas fiestas principales del Afio, que son las tres Pascuas,
las noches de los Reyes, de la Ascensidn, Corpus Christi, Todos [los] Santos, la
Purificacién, Asumptién y Natividad de nuestra Sefiora, y la noche de San Iuan
Bautista, se juntan en el Aquelarre a hazer solemne adoracién al Demonio, y todos se
confiesan con €l y se acusan por pecados de las vezes que han entrado en la Yglesia,
Missas que an oydo y de todo lo demds que han hecho como Christianos, y de los
males que pudiendo han dexado de hazer. Y el Demonio los reprehende gravemente
por ello y les dize que no an de hazer cosa ninguna de Christianos. Y entre tanto los
criados del Demonio (que son otros Demonios del mesmo talle y figura que el del

» En texto dice al Eme. Deberd entenderse al leme. Leme: timén.
¥ Panes: cosechas.
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menester se aparecen a hos e g

gro, viejo, feo y desluzido, por-dosel, y en él unas imdgenes de fi
céliz, ostia, missal:y vinageras; y unas vestiduras como lag que h
para dezir Missa, (mas. de que son negras, feas y suziag). Y el [
ayuddndole sus criados; y le offician su missa cantando con unag ve

bajos y necesidad, él les dard mucho descanso en la oftra; que hagana
todo quanto mal pudieren. Y luego prosigue su missa, y. le hazen off
dose para ello en una silla negra que alli ponen. Y la Bruxa mds anligus y
nente (Reyna del Aquelarre) se pone a su lado con-unPortapazen la i i
que estd pintada la figura del Demonio, y en la otra mano una Bacinilla
usan en las Yglesias con que piden para alumbrar:los santos, con una ¢

yzquierdo hasta llegar a hincar las rodillas en el suelo; v li
Demonio en el Portapaz y echan en la Bacinilla el dinero que
unos offrecen un Sos, que es media Tarja®, y otros una Tarja ¢
y poderosos offrecer un Franco, que son tres Reales; y quando I¢
nilla, dizen: Esto por el honor del mundo y howra de la fiesta. Y
bién offrecen tortas de pan, huevos y otras cossas, que lo-reciben los cri
Demonio. Y luego se hincan de rodillas junto a él y le besan la mano yzgii
pechos encima del coragén; y dos bruxos que hazen el officio de Caudaiar
alcan las faldas para que le besen en las partes vergongosas, y rebolvididose sob
Demonio sobre la mano yzquierda, le algan la cola y descubren aquellag purt
son muy suzias y hediondas; y al tiempo que le besan debaxo della tiene pre: ,
(que les da) una ventosidad de muy horrible olor, lo qual por la mayor pie hae
siempre que le besen en aquellas partes. Y hecha la offrenda; prosigue su M
alca una cosa redonda, como si fuera suela de ¢apato, en que esti pintudi lg {i
del Demonio, diziendo: Este es mi cuerpo. Y todos los Bruxos puestos de rodills
adoran déndose golpes en los pechos, diziendo: Aquerragoyti, Aguerrabevit, i
quiere dezir Cabron arriba, Cabron abaxo. Y 1o mesmo hazen quando algn ¢
que es como de madera, negro y feo. Y come la ostia y beve lo que ay enel¢a
después se ponen todos los Bruxos alrededor y los va comulgando, ddndoles i
uno un bocado negro (en que esté pintada la figura del Demonio), que es 1ty dag
y malo de tragar. Y luego les da un trago de una bevida que es muy amarga v en. fii:
gandola les enfria mucho el coracén.

* Portapaz: utensilio de forma plana, con que en las iglesias se da la paz a los fieles.

* Tarja: moneda antigua de velién.

¥ Caudatario: eclesistico que acompana al prelado para llevarle alzada la cauda o mh\ i
1a capa magna.
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Luego que ¢l Demonio acaba su Missa, los conoce a todos, hombres y mugeres,
carnal y sométicamente™. Y la dicha Graciana de:Barrenecheq; Reyna, yva sefialando
fas bruxas que avian de yr donde estava el Demonio un poquito apartado para el
dicho efecto. Y Estevania de Yriarte, su hija, era la que mds continuava ir a-los
dichos actos. Y luego que la dicha su madre le hazia sefial para que fuese, juanes de
Goybiiru, su marido (tafiendo con ¢l tamborino, y juanes de Sansin con el Atambor),
ivan a la parte donde estavan las Bruxas y la sacavan de entre ellas y, haziéndole el
son, la llevavan a la parte donde estava el Demonio, que luego, con su mano yzquier-
da (a la vista de todos) la tendia en el suelo boca abaxo, o la arrimava contra un
Arbol y alli la conocia sométicamente, estdndole haziendo el son el dicho su marido
loanes de Sansin. [Y* estando en el dicho acto, ella dava un chillido muy rezio que
lo oyan todos. Y preguntadas que formasen el chillido en la forma que lo hazian, es
como quando brama un toro. Y luego que acabavan los actos desonestos, haziéndole
el son, yendo ella muy ufana y contenta, la bolvian a lievar al puesto donde 1a avian
sacado. Y en la dicha forma la Reyna yva sefialando todas las que avian de yrse a
juntar con el Demonio, y con la dicha midsica y solemnidad las yvan llevando y bol-
viendo a sus lugares, dando todas siempre el mismo chillido quando acabavan los
actos deshonestos. Y la dicha marfa Yriart, hija de la Reyna, declara que quando su
madre la mandé que fuese la primera vez para el dicho effecto, el Demonio la traté
carnalmente por ambas partes, y la desfloré y padecié mucho dolor, y bolvié a su
casa la camissa muy ensangrentada, de que se quex6 a su madre; y ella le respondié
que no importava nada, que también avia hecho con ella otro tanto. Y Miguel de
Goybfliru refiere en la forma que se desatacava para el dicho efecto, y otras muchas
cossas torpissimas que le pasaron con el Demonio, que, por serlo tanto, se dixo en la
sentencia que no se referfan. Y Martin Vizcar, Bruxo reconciliado (que en el
Aquelarre tenfa officio de alcalde para regir y governar los nifios) refiere que la pri-
mera vez que el Demonio lo conocid sométicamente padecié gran dolor y llevé a su
casa mucha sangre, y para dar satisffacién a su muger (que le preguntd qué sangre
era aquélla) fingié que con un ramo de una mata se avia herido en una pierna).

Y luego que el Demonio acaba de cometer las dichas maldades y otras muy abo-
minables que se dexan de referir, los Bruxos se mezclan unos con otros, hombres
con mugeres, y los hombres con hombres, sin tener consideracion a grados ni a
parentescos. Y el Demonio los aparea y sefiala quéles se han de juntar en forma de
casamiento, diziéndoles: Este es bueno para ti, y tii eres buena para éste. Y en aque-
llos torpisimos actos se juntan en el Aquelarre, y fuera de él, con torpissimas y
nefandas maldades; y en sus propias cassas y en los campos y en otras partes. De dia
y de noche se les aparece el Demonio en espantosa figura, y 1os conoce carnal-
mente®. Y a las mugeres por ambas partes® y muy de ordinario se les va a las camas.

* Sométicamente: sodomiticamente. Cf. F. Lépez de Ubeda, La picara Justina.

» Todo el texto que a continuacién presentamos entre corchetes pertenece a la edicién de
1611. Debido a su crudo argumento fue suprimido en sucesivas reediciones. Se conserva en el
texto que Nosotros seguimos.

* En la edicién de 1611.

" En la edici6én de 1611.
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Y Marfa de Zozaya reliere que casi-todas las noches letenfa en au cama y o
gava, tratava, hablava y comunicava en la mesma forma que si fuerd i
aver mds. diferencia que si-fuera hombre, mas- de que: siempre; de inv
verano, tenfa las carnes muy frias, que aungue mds hazia no se las podia cals

Y esas mesmas maldades hazen y exercitan i todas Tag noch
al aquelarre y muchas mds vezes de dfa, después’de aver comidn,
estdn hilando, lavando [os platos o en olros’ actos semejintes o suli
hazia el campo, el Demonio los 'u‘rcbata y Hcvfl,nclo log mcuhiért

parte que tienen senalada para se juntar y mc,/cl..\r en ‘mtm m :
unos con los otros y con el Demonio. Y en sus casas de diani de nie ,
<de> menos, aunque duermen en una mesma cama, porque de noche ¢l
echa suefio a los maridos o a las mugeres que no son Brixos; de mar
dan despertar; y en el lugar que desocupa el Bruxo, ¢liando v
pone un Demonio de su mismo talle y figura, que estd alli repres
hasta que buelven; y quando vienen les dize lag cosas que ¢ i ai
estado ausentes.

Demonio respondié por ella por la ventam dm«,nd() que 1o !m ,
selo quando bolvié del Aquelarre le respondid quc hlul se los pm[ -

Demonio, yva bien segura de que no la viesen. Y quando bolvm cI l“)c*mcmm
cuenta de todas las personas que la avian buscado.

En la noche de san Iuan, después de acabada su Missa y lag gcmnmtmw y i
maldades, va el Demonio con todos los Bruxos a la Yglesia; y abtiéndo
tas, se queda fuera, y los Bruxos hazen muchas ofensas y ultrages a 1l sinti ¢
las imédgenes de los santos.

Y Miguel de Goybiiru refiere que algunas vezes en el Afio d y las Bruxis i
Ancianas hazian al Demonio una offrenda que le era muy agradable, ¥ pur |
yvan de noche a las Yglesias y Hevavan consigo cada uno una cestilla que ten ;
y desenterravan los cuerpos de los difuntos que ya estavan gastados, y de ¢l lm e
van los huesos de los menudillos de los pies, las ternillas de las narizes v todog g
llos huesezillos que ay alrededor, y los sesos hediondos (que, aunque $¢ van cougt
miendo con la tierra, tardan mucho en se acabar de gastar); y estas partes de laos
cuerpos de los difuntos (que son para el Demonio bocados muy sabrosos) lay
recogian en las cestillas, y bolvian a cubrir las sepuituras con la tierra, Hevande ¢oris

2 Cantarera: poyo de fdbrica o armazén de madera para poner los cdntaros.
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sigoluz parahazerloy que declaran es muay oscura, sin dezie de qué seas Y lownes de
Fehalar refiere que, quando los Bruxos vain solos, sin el Demounio, a hazer las dichas
cosas, la luz que levan es una hacha hecha de el brago yzquierdo de un nifio que aya
muerto sin ser bautizado, todo entero, y lo encienden por la parte <en> que estdn los
dedos, y da luz como si fuera de una hacha. Y que es de tal condicién, que los
Bruxos veen con ella, y los que no lo son no pueden ver <a> los Bruxos. Y aviendo
recogido los dichos huesos en sus cestillas, las meten colgdndolas por ¢l assa del
brago yzquierdo y se van al Aquelarre y, puestos en presencia del Demonio, for-
mando una higa® con la mano del braco yzquierdo, donde llevan pendiente la cesta
y, llevindole tendido, hazen una reverencia hasta hincar en el suelo la rodilla
yzquierda; y aviéndose levantado andan un poco y hazen otra semejante reverencia;
y acercindose mds hazen otra tercera; y quedandose de rodillas, tendido el brago con
la higa formada, dizen: Tome, Sefior, esto que le offrezco. Y el Demonio muestra con
ello mucho contento, y tiende la mano y toma la cesta y la vazia en un esportén
grande como de esparto, que estd junto a €l; y que aquella higa llevan formada para
mayor infamia y hazer mayor burla y mofa de los Christianos, cuyos son aquellos
huesos. Y que el Demonio los come con unos dientes que tiene muy grandes y tan
blancos como los suelen tener los negros; y los come feamente, chascando como
puerco. Y preguntado para qué come el Demonio aquellos huesos, dixo que entendfa
para los incitar y obligar a que también ellos los comiesen. Y que les dava dellos v,
aungue estavan muy duros, los comian muy bien, porque el Demonio les dava gracia
y fuerca para los poder mazcar y comer; y que quando el Demonio comia aquellos
ses0s hediondos, dava a entender que le sabian mas bien, y con esto los obligava a
que también los comiesen y a que le rogasen les diese dellos; y aunque eran tan
asquerosos, los comian por darle contento al Demonio, que mostrava recibirlo.

Muchas vezes en el afio, y siempre que los frutos y panes comiencan a floreger,
hazen polvos y pongofias. Y para esto el Demonio aparta a los que a dado poder y
dignidad de hazer pongofias, y les dize el dia en que las an de hazer, y les reparte los
:unpos para que en quadrillas vayan a buscar las Savandijas y cosas de que se an de
hazer las dichas pongofias. Y el dfa siguiente salen por la maifiana (llevando consigo
agadas y costales); y luego el Demonio y sus criados se les aparecen y los van acom-
paflando a los campos y partes mds 16bregas y cavernossas, y buscan y sacan gran
cantidad de Sapos y Culebras, Lagartos y Lagartijas, Limacos, Caracoles y pedos de
Lobo (que son unas bolillas redondas que nacen por los campos a manera de turmas
de tierra, que apretdndolas hechan de sf un humo de mucha cantidad de polvos par-
dos).* Y aviéndolos juntado todos en sus costales, los traen a sus casas. Y unas
vezes en el Aquelarre y otras vezes en ellas (en compaiifa del Demonio) forjan y
hazen sus pongofias, echando primero sobre todo su bendicién el Demonio. Y
comiengan a desollar los sapos, mordiéndolos con sus bocas por las cabecas y, apre-

* Higa: gesto de desprecio que se hace cerrando el pufio y mostrando el dedo pulgar por
entre el dedo indice y el cordial.

* Lycoperdon, bejin. Es un hongo de forma esférica, que contiene un polvillo negro, cuya
virtud es la de restafiar la sangre.
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tando:cor los dientes; eortar el pellejo; del qual van livando hasta gque 1o g
rodopelo” v le entregan al Demonio, sstando los sapos sacudiéndose
dandoles golpes por:los hocicos. ¥ después los desquartizan v todas lag ¢

dijas, mezcldndolas en-una olla con huesos y sesos de difuntos que sie

Yglesias y con el agua verde y hedionda que tienen:junta: de:la que an

sapos vestidos; y todo 1o cuezen hasta lo conficionar.en polvos, fesggva

con que mezclan mayor cantidad de la dicha agua y hazen unglientos g

todos se los reparte el Demonio, llevando cada uno a su casa:la parte que Ju

De estos polvos y pongofias usan para destruyr los frutos, matar o tiig
personas o a sus ganados. Y los que mds se avcnta]an ¢ hm

comengando primero el Demomo con la mano y/qmmlm va
hazia <a>trds, rebolvxendo slempre sobm !a mano y?qmcr day d

que se haga el dafio. Y todos fos bruxo.s y Bmxm ancianas Vit ¢
diziendo: Piérdase todo, o Piérdase la mitad, y Salvo sed lo m‘m,'MsX

los dichos polvos quando corre un ayre que en Vasqu(,uw llamgm [
intérpretes declaran quiere decir Bochorno. Y que con log dichos [7(
notable el dafio que se sigue en los frutos, porque, g cuando l(m dm raman

los Manganos, la ﬂor se marchita, enferma y seca, que no llcga a Inrnmw i
quando los echan sobre los Trigos (que es al tiempo que estdn espigidos, anle;
comiencen a granar), las espigas se quedan vanas sin que lleguen @ granar, ¥ing mu
poco y los granos inperfetos; y el poco pan que echan es mal sazonido v enfer
Y las havas se llenan de Pulgén. Y aunque pierden sus frutos, huelgan mu
hazer estos dafios por el contento que dan al Demonio y por el que oy Hmmm
reciben con los males que hazen a sus préximos.

A las personas hazen mal, matdndolas o haziéndolas enfermar con graves ¢y
medades por induzién del Demonio o por vengar sus enemistades. Y quando i 1
bido algiin enojo o agravio de alguna persona, llevan al Aquelarte de los dichany
vos o ungiientos y alguno de los pellejos de los Sapos, y dan sus quexas al Derianic

% Al rodopelo: a redopelo, «contra el curso o modo natural, violentamentes. (Dicciondaris
de Autoridades). Cf. Nebrija, Vocabulario espaiiol-latino, 1495; Cervantes, La Gitanilli ¥
Don Quijote. .

* Caro Baroja 1961 [1973]: 227: «Este es el viento Sur de comienzos de otofio, Fgao, i
mado también Sorguin aizia o viento de las brujas». :
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contandole Jag-eausus-de su enojo-y venganea que pretenden hazer, y pididndole
(piuis lag-tales personas o para sus hijos) mal de muerte o la enfermedad que preten-
den que tengan, segin el apetito de su venganga, v el Demonio se la concede. Luego
s va e su compafifa, y otras vezes Heva consigo algunas Bruxas de las mds ancia-
nas en-la seta y las va alumbrando con el cuerno que tiene en la frente -que, aunque
trae dos.en el colodrillo, s6lo aquél es el que da luz-, y les abre las puertas y guia
hasta las camas donde estdn durmiendo y les hecha su bendicién y suefio que no pue-
den despertar; y luego la Bruxa que pidié venganca abre la boca a la persona de
quien se pretende vengar y le mete en ella unos pocos de aquellos polvos embueltos
en un pedago de pellejo de sapo, o les unta por el pescuego v hombro yzquierdo
hazia los pechos o en otras partes de su cuerpo con el dicho ungiiento, diziendo: El
sefor te dé mal de muerte, o tal enfermedad por tanto tiempo. Y luego las tales per-
sonas comiengan a estar enfermas y a padecer muy grandes dolores y trabajos, mu-
riendo en breve tiempo y con grandes ansias de los que an de morir, y padeciendo
grandes enfermedades y dolores las personas contra quien pidieron venganga de
enfermedad. ‘

Y entre otras muchas muertes, males y vengancas, -mds de veynte que confiessa
aver cometido en la dicha forma- Graciana de Barrenechea, Reyna de el Aquelarre
de Zugarramurdi”, dize que al tiempo que ella comengd a tener amores con el
Demonio v ser privada suya, cobrd dello grande imbidia y celos Marijudn de Odia,
Bruxa que también tenfa amores con €l y era la mds favorecida de todas; y por esta
competencia comengaron a tener entre sf emulacién y pesadumbres, sintiendo mucho
que a la dicha Bruxa le pesase de que ella fuese favorecida también del Demonio;
por lo qual determiné de tomar contra ella venganca. Y una noche en el Aquelarre
dio cuenta al Demonio de sus zelos y competencias y de cémo querfa vengarse della
matandola. Y que el Demonio le respondié: Pues vos lo queréys, hagase assi. Y que
estando en su cama otra noche que no era de Aquelarre, el Demonio con otras Bru-
xas ancianas la fue a despertar y le dixo se levantase luego, porque avian de yr a exe-
cutar la venganza que le avia pedido. Y que esto el Demonio lo hizo en noche que no
era de Aquelarre por coger a la dicha Marijudn de Odid descuydada y dormida,
porque siendo como era Bruxa no pudiera executar la venganca tan commodamente
en noche que fuera de aquelarre, pues ella avia de estar despierta y en €l. Y aviendo
ydo en compaiifa del Demonio, entraron en su casa y executaron su venganca ddn-
dole un pedaco de pellejo de sapo en que yvan embueltos unos pocos de los dichos
polvos. Y luego estuvo mala, que dentro de tercero dfa murié. Y todas confiessan
grande nimero de muertes y males que an executado en la dicha forma.

Y a los nifios que son pequefios los chupan por el sieso™ y por su natura: apre-
tando rezio con las manos y chupando fuertemente les sacan y les chupan la sangre;
y con alfileres y agujas les pican las sienes y en lo alto de la cabega y por el espinazo
y otras partes y miembros de sus cuerpos. Y por allf les van chupando la sangre,
diziéndoles el Demonio: Chupa y traga eso, que es bueno para vosotras. De lo qual

7 Hasta este momento el texto habia escrito sistemdticamente Cigarramurdi.
¥ Sieso: ano.
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gan. Y a los mayores los acotan cruelmente con unog gspinos o mimbies vt
sin que ellos se puedan quexar, ni: despertar-los que estdnen casi, por
Demonio los tiene encantados. Y refieren gran nimero de:personag qie an it
hecho que tuviesen gravissimas enfermedades, y muy granscantidad de nilios ¢
chupado y ahogado, declarando sus nombres'y los de sus padres.y Ei‘l et
cometieron estas maldades.

Y el dicho Miguel de Goybiiru, entre muchas personas, lmmht‘t:w mu ol
turas que confiesa aver muerto en la dicha forma; declara que ¢ :
por la natura, hasta que le matd, <a> un sobrino suyo, hijo de suh
Marfa de Yriart <confiesa> que por las dichas paries chupd'y ahx‘ !
con las manos y con la boca por la garganta, nueve crialuras, y «
polvos y pongofias maté tres hombres y una muger, declarando Im nc
ellos y los males que padecieron hasta morir'dentro de po
niimero de nifios, hombres y mugeres a quien<es c;uusm d dﬁ:
medades, reflrlendo las causas de su vcn«vanqa

a comer, s6lo porque, aviéndola tomado en br. a(gm. s¢ l(: cmxum e
nuevo que tenfa puesto. Y que a un muchacho grande, porque le
vieja! El pescueco se te tuerca, le aguardé en cierta parte por donde avm 1o
llevando la mano untada con los ungiientos pongoiiosos, tmyéndmuil par i
el pescueco, como que le halagava, le causé una grave enfermedad con gt
pocos dias muri6. Y refiere otras muchas muertes y males que de diih
dichos polvos y pongofias, Hegando como en burla a tocar con ellos i las pe
que pretendia hazer los dichos males. Y Marfa Presond y Maria Ioanfo, He
refieren que el Demonio en el Aquelarre les dixo que ya avia mucho tiem
hazian males, -como acusédndoles del descuydo que en esto teniun-, por lo g
ambas se concertaron en matar un hijo de la una y una hija de Ly ot que
eran de edad de ocho a nueve afios. Y para ello les echaron unos pocos de|
polvos en unas escudillas de caldo que les dieron a comer, con que dentro .
dias murieron ambos; y que esto lo hizieron sélo por dar contento al Demiia, e
después se les mostré agradecido porque los mataron. Y el dicho Miguel de {myhti
y Maria de Zozaya y otros Bruxos de los mds ancianos refieren que tanibici
empongofiavan Manganas, Peras, Nuezes y otras frutas, poniéndoles unoy pacas o
los polvos en las partes donde les quitavan los pecones o en algin agujero sutil ¥
disimulado que les hazian, y las davan a las personas <a las> que querian: hazet
males, con que enfermavan si las comian y padecian grandes trabajos.

g

Siempre que mueren algunos Bruxos, o los Bruxos an muerto <a> algunay perso-
pas o criaturas (después de enterrados), en las primeras noches que an de v il

* Avental: delantal,

179



Aguelarre - seJuntanclog Bruxos con-el-Demoniosy-sus. eriados v, Hevando consigo
agadas, van a lag sepulturas y desentierran los tales muertos; v, quitdndoles las mor-
tajas, los parientes mis cercanos (con machetes que para ello llevan) los abren y
sacan lag tripas y los descuartizan encima de la sepultura para que lo que cayere del
cuerpo todo quede en ella; y luego lo cubren con la tierra, concertdndola y ponién-
dola el Demonio de la manera que estava, que no se echa de ver que an andado en
ella. Y luego toman a cuestas al difunto los parientes mas cercanos y, llevando los
padres a sus hijos y los hijos a sus padres y hermanos, las mugeres a sus maridos y
los maridos a sus mugeres, se van con mucho regozijo y contento al Aquelarre y los
despedagan en puestas y los dividen en tres partes: una cuezen, otra asan y la otra
dexan cruda. Y sobre una mesa que tienden en el campo con unos manteles suzios y
negros, los parientes mas cercanos lo van repartiendo todo entre todos los demés
Bruxos, y se lo comen asado, crudo y cozido, comiendo el Demonio el cora¢én, y
sus criados la parte que les cabe; y a los sapos vestidos les dan también su parte, que
la comen rifando™ y grufiendo entre todos. Y afirman que, aunque mas podridas y
hediondas que estén las carnes, les saben mejor que carnero, capones y gallinas, y
mucho m4s que todo la carne de los Bruxos, y que la de los hombres es mejor y mas
sabrosa que la de las mugeres. Y que en la mesma forma desentierran y comen otras
muchas personas que no son Bruxos y mueren de sus enfermedades; y los huesos los
recogen y guardan para otra noche.

Y la dicha Graciana de Barrenechea declara que, por ser ella la méds prehemi-
nente de todos los Bruxos y Reyna del Aquelarre, le pertenecfa toda la carne, pan y
vino que sobrava en los dichos vanquetes; y los recogia y llevava a su casa y en ella
lo guardava en un arcaz grande que tenia, porque su marido y una de sus hijas y el
yerno (que no eran Bruxos) no lo viesen; y quando no estavan en casa sacavan la
dicha carne y la asavan y comfan ella y dos de sus hijas (que eran Bruxas) y los
dichos Miguel y Ioanes de Goyburu y otros de los dichos Bruxos, que eran sus
parientes. Y aunque la carne estava muy hedionda, con todo eso les sabia muy bien y
la comian con mucho gusto. Y refieren mucho ndmero de personas, hombres y
mugeres, niffos y nifias, que comieron en la dicha forma, y las personas que los Heva-
ron al Aquelarre y los desquartizaron y repartieron, declarando los padres ¢c6mo an
comido a sus hijos y los hijos a sus padres. Y el dicho Ioanes de Goyburu refiere que
también las noches que no eran de Aquelarre se solian juntar ciertas personas de los
dichos Bruxos (que declard) en su propia casa y della yvan a desenterrar algunos
muchachos que se avian muerto y, llevandolos a su casa, hazian vanquetes, comién-
dolos asados. Y entre otros refiere que desenterraron y comieron <a> su propio hijo,
poniendo en los dichos vanquetes el pan y vino de su casa, que después el gasto
repartian entre todos y lo pagavan a escote.

La primera vez que después buelven al Aquelarre echan a cozer los huesos del
difunto que comieron antes, y con ellos las hojas, ramas y rayzes de una yerva que
en Vascuence llaman Belarrona, que tiene la virtud de ablandar los huessos y los
pone como si fueran nabos cozidos. Y una parte de ellos comen, y otra el Demonio y
Bruxos més ancianos la machan en unos morteros y los esprimen con unos pafios

“ Rifar: refiir, contender o enemistarse con uno.
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delgados y sacan de los dichos huessos una agua elaray amarills
récoge en una redomas v el cisco que queda de los huessos y los
los recogen los criados del Demonio v los guardan para hazer polvos:y. pong
de la dicha agua amarilla da el Demonio una poquita a cada uno de los B
privados, que tiene reservados para que cometan mayores maldades; Y o4
la pongofia y fuerga de aquella mala agua, que tocando con ella a quale 1u :
en qualquier parte de su cuerpo, con mucha brevedad mueren sin que i yil v
humano para ello. Y la dicha Marfa de Yriart refiere que con ella mald
personas; y que, aviendo una vez hecho la dicha agua pongofiosa, el L
suadié a que beviese un trago, pero que ella no la quiso bever, porgue
sabfa que se avia de morir luego; y el Demomo lc dlxo quu bwwsc,, mxm} él be

dicha Marfa Zogaya declara que para se vengar de un hombre, aviendo pu
un huevo, le tocaron con una gota de la dicha agua al liempo que s
de averle comido, padecié grandes trabajos y tormentos hasti que mumm ;

Y por dar fin a tantas y tan grandes y cspanl()snb malg dilﬁ& mﬁ ! huihi :

pos haziéndoles muchas burlas bueltas y rebueltas hd/ld 10dd» pm
Clérigo y Ias demas personas que con él yvan andavan desaunados wn i@

mayores vozes y furia la perseguian y no cesava de hazerles burluse} hnsm gl
gos y cacadores de cansados la dexaban; con que burlados y sin caga ningiinm &e
vian a sus casas. :

Y tras aver oydo tantas y tan grandes maldades en dos diag enteros que ¢ durd ¢
Auto, después de gran rato de la noche nos fuymos todos santigudndonos a lm e
fras <casas>.
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APENDICE I1.!

MEMORIAL SEXTO
de
ALONSO DE SALAZAR Y FRIAS
RELACION Y EPILOGO
DE LO QUE HA RESULTADO DE LA VISITA
QUE HIZO EL SANTO OFICIO EN LAS MONTANAS
DEIL REINO DE NAVARRA
y otras partes con el Edicto de Gracia concedido
a los que hubieren incurrido en la secta de Brujos,
conforme a las relaciones y papeles que de todo ello
se han remitido al Consejo.

De personas varones de 14 afios arriba y hembras de 12 fueron reconciliados 290
en todas edades, algunos de ellos viejos y aun decrépitos que pasaban de 70 y 80
afios. Y asi mismo, hubo otras 41 personas que con tener edad de ser doli capaces
todavia, por no haber tenido entera pertinacia de su apostasia, sino, al parecer, mas
leve culpa, fueron absueltos ad cautelam con abjuracidn de levi. Y de otras criaturas
menores que las precedentes de 9 afios arriba, los varones menos de 14 afios y las
hembras menos de 17, que, por no haber cometido tanta culpa como las sobredichas
ni tampoco ser doli capaces, fueron solamente ad cautelam sin abjuracion, de los
cuales son ndmero de 1.384, de cuyas declaraciones por los defectos e imperfeccién
dichos no se hace mencién en todas las relaciones, si no es por alguna pequefia nifie-
ria que solamente debian saber ellos.

De absueltos y reconciliados, que después de su despacho volvieron a confesar
relapsfa de haber acudido a la junta de brujas, hubo 6.

Hubo también en la dicha visita 81 personas revocantes de sus confesiones, las
82 de ellas hechas ante comisién del distrito y las que en el Tribunal de Logrofio y
las 20 de confitentes en la visita que también habian sido reconciliados en ella.

En la comprobacién de los puestos y aquelarres que mandé verificar en que fue-
ron examinados 36 testigos para los lugares de S. Esteban, Ytaizcoz, Cubierta,
Sumbilla, Dofia Marfa, Arrayoz, Ciga, Vera, Alcate, sin que de todos los aquelarres
contestaren no conformasen Jos testigos en cosa cierta ni concluyente de las 8 pre-
guntas que para ello se les hacia si no es en dos lugares.

' Manuel Ferndndez Nieto, Proceso a las brujas, Tecnos, Madrid 1989, pp. 81ss. Cf.
Henningsen 1983: 320,
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“Yoporque en-los dichos procesos
nomina de los polajes v unglientos o polvos de los maleficlos de st brujer
ficd por sus mismag declaraciones o poroteas comprobaciones y lgur tunbien
declaraciones de médicos y experienciag palpables, haber sido todas vy dad
ellas hechas con embuste y ficcion y modo irrisorios. ~

v eavsas fueron descublerins 22 ollig

i

Y como el Consejo mandd que solamente se hicieran lag fichas'y odus las ¢
comprobaciones con los confitentes més cuerdos v entendidos, no solunients
de reducir toda esta comprobacién a las 420 personas restantes de lag dich
de los que no fueron doli capaces, sino que aun deé esas mismas 420 pers
res también se dejé de preguntar a muchas de ellas porfaltarles las ¢
cordura que el Consejo deseaba. Y cuando con todo esto haya parecid
que se pudiera haber dilatado mds esta diligencia en-mds personasg o
guntas, han tenido espacio de més de un afio y medio en que o
enviarlas a examinar desde el Tribunal. Y asf, en efecto, todo ¢l juego g
nado en los Memoriales de ambas partes para las comprabaciones e
corre y se debe entender solamente entre las dichas 420 personas mu
dichas 1.384 que quedan fuera de toda esta cuenta, -

Los apuntamientos contestados en los Memorinles'y cartas que §obi
negocio y complicidad de brujas, yo, el Inquisidor /\Imm; ((L fmhmu K“I‘i‘
tido al Consejo contienen lo siguiente: -

decian que dormian antes de salir al aquelarre, aunque después en el can ‘

ban?; y que las més de las veces iban por el aire. Y una moza dice que iba volind
figura de mosca, y otra de cuervo. Y la mayor parte salfa por resquicios o agu
muy pequefios, y otras que por las puertas. Y los menos dicen ¢ue topiby

las mds lo niegan. Y ninguno dice que fuese sentido ni echado <des rienos ¢
casa y cama. De manera toda se haya podido comprobar con persondajes de _
la complicidad. Y aun otros afiaden que saliendo dos cémplices de una catia i ¢
sentian el uno al otro. Y mds de 90 responde<n> que no sabfan por qué mode mi vis
eran llevados o vueltos de su cama, aunque volvian a ella, y estaban-én [a junta s
saber de si cémo era. Y otros dijeron que salfan de dia por delante de sus cono
sin que ellos vieren ni echasen <de> menos, porque quedaban hablando los presentes
con la persona supuesta o fingida que el demonio ponia para suplir su ausencia.

Y en el articulo 2°, desde el ndmero 10 hasta el 24, se prosigue de las cosay qie
dicen que pasan y hacen como brujas, las cuales parecen tan vanas ¢ inciertas gie
cada una de por si lo significan. Pues uno dice que estando amancebado con gmfm
mujer bruja, concurriendo ambos como tales en su junta, nunca alld se conocieroi i
trataron del amancebamiento acd fuera, ni acd de lo que pasaba en su brujerfa. ¥ diro
varén dice que, habiéndole el demonio casado con dos mujeres en diversos tiempoy
y hecho vida con cada una de ellas en el aquelarre, fuera de €l nunca jamas s¢ reco

? Esto es, se despertaban, tomaban conciencia.
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nocieron ni trataron palabra del otro matrimonio de brujas: Y tambidn dicen muchas
que generalmente nunca tratan fuera-de alli de sus brujerfas, porque el demonio se 1o
ha prohibido, aunque 3 6 4 dicen lo contrario. Y otras 3 mujeres dicen que de la
cOpula que tuvieron con el demonio vinieron a parir ciertos sapos de que tampoco se
pudo comprobar nada. Y otra dice que le daba el demonio cabezadas con los cuer-
nos. Y otra, que la azotaban con la cola del demonio. Y otra, que en oyendo campa-
nas se deshacfa la junta. Y la cuarta de las que dijeron estas singularidades que no se
han podido comprobar, dijo que hacfan juntas sobre la mar sin mojarse. Y otra tam-
bién dice que yendo a ultrajar las imdgenes de una iglesia se defendian como perso-
nas vivas, Y otra dice que yendo 8 leguas al aquelarre una noche de gran tempestad
1o s¢ mojé en el camino. Y 2 de muy diferentes puestos y juntas de brujeria dicen
cada una que el demonio fragud allf la otra tempestad para venganza de los catélicos.
Y otros dicen que, por vengarse de mi, acordaron echarme polvos y que me los echa-
ron sin sentir yo; y otra vez que entraron de dia ante mi 4 personas; ni adn sent{ otra
ocasion que en la misma sala me ponfan fuego; ni otra vez que, entrando volando
sobre mi a la entrada, me hacfan otras grandes amenazas, sin hallar nada de esto
verificacion, ni de otras muchas que decfan que les asistia y acompafiaba la Virgen
Marfa a cada una en cuerpo y alma. Y otra dijo que, estando en la sala de la
Audiencia confesando sus culpas, vefa por una ventana alta a 8 brujas que nombrd,
sin haberse podido comprobar ni verlo ninguno de los que estuvimos presentes. Y 2
varones de fuera de la complicidad dijeron en diferentes partes que habian visto cier-
tas danzas de personas conocidas a modo de brujerfa, que en llegando cerca se des-
hacfan sin ver nada. Y otra vieja en Ezcurra dijo que danzando en otra semejante
ocasion se deshizo el baile en diciendo «Jests». Y otras 2 de diferentes partes dije-
ron que, por medio del demonio, habfan reservado y llevddose a sus manos la espe-
cie del Santisimo Sacramento. Y unos pocos muchachos dicen que mataron a pedra-
das algunos sapos de los que acd tenemos por demonios. Y mucha copia de éstos en
todas las edades dicen que nunca podian percibir ni tratar acd fuera nada de las vian-
das, bebidas y monedas que les daban alld dentro, ni se ha podido hallar ninguna per-
sona de acd fuera que tal haya visto.

Y en el articulo 3°, desde el nimero 24 al 71, se dice de 24 actos positivos que,
procurados comprobar, han salido también desvanecidos ¢ inciertos. El primero, de
una Maria de Echeverrfa, vieja muy buena confitente, que siendo argiiida en larga
conferencia de los consultores e intérpretes, parecid suefio a todos cuanto decia de su
brujerfa; como también lo fue el desengafio de la referida, que en la sala dijo que
veia a tantas personas donde nadie vefamos ninguna; como tampoco pudimos perci-
bir nada de las otras que en la misma sala dijeron que les sobrevenia asistir y asistia
alli el demonio. Y lo mismo fue de otro muchacho, llamado Martin de Arracum, que
estando a la vista de sus compafieros hablando con ellos, decia haber sido llevado a
su junta 2 leguas de alli sin que nadie lo sintiese ni echase <de> menos. Y lo mismo
pasé en diferente ocasién y tiempo con una Catalina de Sastrearena, la cual también
decfa que por el aire la venian siguiendo otras brujas cuando venia a ser reconciliada
y, examinados los compafieros brujos, 1o negaron. Y una Catalina de Lizardi, que en
los ayuntamientos con el demonio dice que vertié mucha sangre en el suelo, cuando
lo fue a mirar luego a la mafiana no hallé ni mancha ninguna de ello; antes dice la
misma que después de todos estos ayuntamientos quedé doncella, como se com-
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probé lo mismo: de oteis tales muchachas gue fueron miradas de o

diciendo en la villa-de San Bsteban gran cantidad de muchachos de uu:zftrp; 0
larre de la noche de san Juan; cortificaron dos secretamente: del secreto gu
vieron que no hubo ni pasé nada en el tiempo y lugar que ellog de
demonio le habfa quitado 3 dedos de un pie; fue convencida de sy men

estando acostada y atada con ella en una cama, mmm sm(m wlu* 1 v*‘ fv
all4, aunque la madre no era bruja. Y Martin de Salinerfa; muchacho de
prometié a un tio suyo con quien dormia én una’ cama avisarle 4 la i
nunca pudo cumplirlo, segin declard este ‘tio, que tampoco e brujo.
alli se pudo comprobar nada de otro, Francisco de Echieversa,
dando dijo haber sido llevado cierto trecho en el aire contra &y

hecho a los complices que venian a l evarla a I(t ]Lmhr xaml'
fuera, lo negé diciendo que no hubo tal. Y también hallé yo mismo ln h
flores de un prado donde dos mozas decian haber danzado y echddose la noc
sin rastro de que tal hubiese sido. Y de un ruido y algazara que una miieh
Sebastidn decna que trala una alboreadd v1mendo ((:l Aqllnldlti‘

visto y hecho hemr una noche cxerto perro que se lc qp(uccm y dﬁ,,ufa quﬁ 1’
hallado Ia misma herida en una mujer mal opinada que nombrd. Y e fiifsinie

figura supuesta que la dicha Sastrearena y otras han dicho que pong el demonic
suplir su ausencia. También declararon ofros comphces que no era d(:l (m 0

suefio o flaqueza de cerebro. Y tampoco se pudo hallar harta cert‘idumhm e
criatura de Leyca que murié de sibito con sefiales y barruntos que hubiese sidt
brujeria. Y de los 9 puestos que se procuraron comprobar con 36 festigos, tinipaey
resulté cosa concluyente ni de claridad ni de provecho que esforzase este caso. Y de
22 ollas y una ndémina de potajes de brujerfa, se comprobd con médicos y honibias
peritos y por experiencias, habiéndolos dado a animales y por confesiones de¢ la pigte
de otras verificaciones, haber sido todo irrisorio, fingido y falso, como también de L
misma suerte de los dafios y amenazas que de mi van referidos, pues, mediante [ios,
nunca me empecieron ni senti nada de ellos.

En el articulo 4° y dltimo del dicho primer Memorial, cuanto a la testificacion o
probanza que podria resultar de todo esto para castigar a los que resultaren culpa
se prosigue desde el niimero 72 hasta el 77 considerando las implicaciones, parple-
jidad e incertidumbre que de lo dicho y de lo semejante resulta en tal confusién. del
caso que no sale de ello cosa comprobada ni cierta de que echar mano para ¢ste cigo
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Pues lo primero, haciéndose, como. dicen estas brujas, invisibles unas y otras,
hablando vy supliendo su ausencia personas supuestas por ellas ante las personas con
quiens=ess hablan y tratan, no podrd nadie oponer contra ellas cosa alguna conclu-
yente ni verosfmil, $ino una gran sospecha que por obra del demonio estard enga-
fiado y ciego el brujo confitente que lo depone para decir tantas mentiras contra los
inocentes, pues también expresdndoselo ha mandado el demonio brujo verdadero. Y,
en efecto, de los testigos sabemos ya que son parciales con el demonio, y contra los
testificados no sabemos cosa alguna fuera de ésta que nuevamente comienzan a decir
contra cllos. Y, asi, mintiendo estos tales testigos por cualquiera de dos caminos, o
por malicia o por ignorancia, no tendran crédito ninguno, aunque aseguren que lo
pasaron corporalmente despiertos, pues es mds creible que en tanto tiempo no se
hayan manifestado a nadie jamés. Y por eso, de todas las testificaciones de personas
de fuera del aquelarre nunca ha resultado culpa con que prender a nadie. Y es de
advertir que, cuando mds concluye el testigo de tener a otro por brujo por haberle
visto en el aquelarre con los demds cémplices, lo cual no concluye, pues se ha com-
probado con otros muchos que estaban alld sin renegar de Dios ni adorar al demonio,
antes algunos asentian a las fuerzas con que les inducia a este negocio y adoracién y
a los temores de las violencias y prisiones y amenazas que los negativos han pade-
cido hasta confesar juntamente con las promesas de quictud y perddn que les prome-
tian si confesaban, y de que les darfan los sacramentos, que entretanto les negaban,
fueron muy bastante para hacerles decir cuantas mentiras les mandaban. Y as{ lo
comicnzan a mostrar los 80 revocantes de sus confesiones, como hubiera muchos
mds revocantes si hallaran propicia acogida para ello. Porque, en efecto, atin hoy no
lo saben ni yo les he dado toda la noticia y seguridad que hubieran menester para
ello. Antes bien, mostrandoles gran gusto en que confesaran, que no en permanecer
en su negativa, a lo cual y a las dichas violencias han concurrido escandalosamente
en muchas partes los mismos comisarios y ministros de la Inquisicién con los casos
exorbitantes que en el nimero 48 y en la glosa 74 van para ello apuntados hasta
repeler tan dsperamente. A una Margarita de Jauri, que venia a revocar sus confesio-
nes, la hicieron desesperar ahogada en un rio. Y pues de solamente estas pocas revo-
cantes han confesado 1.672 perjuros y falsos testimonios que han levantado a ino-
centes que estaban sin culpa, mds se podrd esforzar el crédito que podrédn tener los
semejantes contra los demés. Y muchos también han confesado la perplejidad y duda
que tenian de si serfan personas verdaderas o sus figuras los que suponen haber visto
en aquellas malas juntas, donde también dice que suelen andar 1a mayor parte tapa-
das las caras y disfrazadas con cuidado de no ser reconocidas. También dicen otros
que por emulaciones o encuentros’ nombraban indebidamente a muchos que con cer-
tidumbre sabfan que no eran culpados. Y tampoco se debe estribar en la ptiblica voz
y fama de que también quieren ayudar <a> esto siendo tan vaga e incierta, mal
fundada y de tan viciosos principios como va apuntado el nimero 67 y 68.

Y asi, regulado todo en la igualdad y rectitud conveniente, he tenido y tengo por
més que cierto que no ha pasado ni sucedido, real y corporalmente, ninguno de los
actos deducidos o testificados en este negocio, sino, antes bien, que las tres cuartas

* Esto es, «enemistades».
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partes de-los confitentes han:depiesto contra el dictanmen de su cor “i
buenos y malos respetos gue van ixpunl;\clm ¥, por consiguients; |
crédito ninguno estas testilicaciones, si no fueran coadyuvadas con d;‘tih
que por ello, entre tanto que los hay, serd conveniente: alzar la node es
procedimientos, de tal suerte que para el caso y gentes de-aquella ticirn Je
nocivo cualquier ventilacién y conferencia de etlas, como e Fravein 1o han con
cido para dejarlo asi, como, en efecto, ya no tratan ni proceden mds en gato;

En el Memorial remitido a 3

des que hubo desde el afio 1526 hasta el 1596 slcmpl'* ser :
perplejidad de la materia, de suerte que nunca condénaron ni mm 4 :
guno por ello, y que asf cometimos culpa el Tribunal en que dejdsermnon d
que éstos hacian por la parte negativa, como lo dijimos lo da m qfn*mmm
puesto desde el ndmero 1 hastael 12. ‘

Y en el articulo 2°, desde el ndmero 13 hasta el 26, se prosiguen otros
y alin mayores defectos que en el mismo Tribunal de Logrofio cometimo
lidad y recto modo de procesar con la rectitud y cristiandad debida, y ¢
esto de mi culpa en haber dejado de satisfacer en i voto i log fundumat
inciertos con que mis colegas me lo impugnaban cuando 1é enviame
sobre las causas de reos que salieron al Auto; y también en que no'escribiam
ramente en los procesos circunstancias graves que en el Tribunal y fueri de ¢l
ron con los reos; ni las promesas de libertad que les haciamos, carcacion
en mi presencia, y otras tales sugestiones para que acabasen de¢ confest
culpa que querfamos, reduciéndonos nosotros mismos a escribir séla para 1l

la denegé un inquisidor de nosotros y muri6 sin hacer revocacién, sin que hayan

* Es decir, cuando enviamos nuestra votacién contraria.

$ En el Memorial Cuarto, del 3 de octubre de 1613, Salazar habfa escrito textualmesnie!
«En los (...) procesos tampoco se escribian muchas cosas substanciales que, dentro y fugry dis
Tribunal, pasaron con los reos (...) reduciéndolos a lo que de las alteraciones y réplicas guetli-
ban por resolucién final de cada punto, callando as{ otras contradicciones y desatinod que los
pudieran detraer el poco crédito de 1o demds. Conforme a un Juan de Espinas, de Santesiebii
de Lerfn, que decfa nos habfa visto a tres inquisidores en una junta envueltos con tres :nujcrcsm
y después se redujo a que solamente eran las figuras de inquisidores. Ni tampoco se eseribiii
las continuas y aseguradoras promesas con que certificdbamos a cada uno de los negativos e
en confesando serfan sueltos y libres. Ni las comunicaciones y careaciones que tenfan petritis
das o disimuladas en el Tribunal para venir a confesar o afiadir lo que de su delito o cdmplices
nos faltaba saber. Y aun algunas veces en la Sala se omitian expresas revocaciones de los:coni
fesados, esperando la reduccion del que las hacia, por los dichos medios que no escribfamogs,
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egeritorndicde eso, yque emexacta conformidad nunea se hadado & los comisarios
de aquel paraje fa facultad v licencia que ordend el Congejo para que cada uno la
adimitiese a cualquiera que quisiera revocar; como tampoco quisieron escribir ni aca-
bar de averiguar la noticia que tuvieron de que las dos primeras y principales descu-
bridoras de esta complicidad se jactaban de que era mentira y embuste cuantas bruje-
rias iban confesando Y en el 17 y 18 pongo mayores argumentos y prendas del
esfuerzo con que de mi parte ayudé a que hubiese mds confitentes que revocantes. Y
en ¢l ndmero 19 digo cémo el Tribunal aprobé y aun ayud6 de su parte a proseguir
las prisiones y violencias que hacian las justicias y parientes en los negativos y en
admitir los descargos y defensas de los reos, pues tampoco se ha cumplido la rectitud
¢ igualdad debida. Y que de la envidia y coraje de salir yo con el Edicto de Gracia
que cada uno deseaba para si, han empeorado ambos su dnimo e irritddose entre si
contra mi. Y que los dichos defectos y culpas contra la rectitud de procesar se han
descubierto en alguna pequefia enmienda de estos dias, pues, escribiendo lo que pasd
con las imperfecciones y contradicciones que lo dicen, no resulta culpa sustancial ni
materia de poder ser nadie reconocido. Y que en esta conformidad del desengaifio de
dentro del Tribunal, también de fuera de él, avisan los comisarios que duermen ya
los muchachos y dejan de ir a los aquelarres desde que se dejé de escribir y ventilar
de estas cosas. Y en el niimero 26, se refieren los inconvenientes de haber retardado
los procesos de estas causas y de los graves perjuicios de ellas mismas y de la
represa de otros mayores referidos.

Y en el articulo 3°, desde el ndmero 27 hasta el 32, se dice la declaracién y rigor
de los que cada uno de nosotros citamos por actos positivos para estas cosas, presu-
poniendo que, para llamarlos tales, se deben comprobar con personas y circunstan-
cias de fuera del aquelarre y atender a que lo hayan dicho los mismos cémplices de
¢lios, como ahora lo repiten en un largo cartapacio, porque, altercando siempre esta
contienda sobre el crédito que se les deberia dar conforme a las imperfecciones que
van anotadas, no hace revelacion sino embarazo decir que esto declaran tantos y
cuantos solamente <eran> de ellos mismos, si no se esforzase lo mismo con otros de
fuera; como tampoco concluye decir que hallaron aquel hombre o criatura muerto de
stibito, al otro enfermo o perniquebrado, o que se apedrearon los frutos, si no contes-
tan bien claramente que esto lo hubieran hecho las brujas diciéndolo personas que no
lo sean, lo mismo que dicen ellas.” Por esto digo que es trabajo infructuoso enviar

¢ Se alude a la conversacion entre Marfa Chipfa y su sobrina Marfa de Yurreteguia, en que
ésta recomendaba admitirlo todo, aunque fuese mentira, como dnica via para salvarse de la
hoguera.

" En el Memorial Cuarto se dice textualmente: «No pueden llamar de estas cosas actos
positivos sin estar averiguado clara y distintamente que resultaron de obra maleficial o por
medios y caminos de ella. Pues sin eso no induce nada que la viesen <a la bruja> pasar por
alld o por acd, o que el otro fuese muerto, tullido o lisiado, si no es sabiendo que lo fuese por
bruja, diciéndolo personas que no lo sean, por modo que concluyen sus dichos. Porque no hay
mds prenda de creer a las complices en esto que en todo lo demds de sus juntas, bailes y aque-
larres (donde bate el punto de esta incredulidad) cuando no se coadyuva con testigos de fuera,
circunstancias y argumentos tales que suplan lo que a ellos les falta, de que no tenemos nada
en este caso de tal género hasta hoy».
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facultades sabidas, sino en que lo haya hecho con los puntos particulat
le atribuyen. Y coando con estos requisitos saliese averiguado algﬂm e
hay ni rastro de tal, s6lo podrd servir de esforzar mds el pensamignto de

en otros casos como fue en aquél sin extender el argumento tan:de
a decir que, pues pudo ser, que efectivamente lo sea XY en el 31y siguie
aseguro de las diligencias eficaces y bastantes que puse de mi-parte en p
rar por todos los medios humanos que mds parecieron mnwnmntw y pot
cuantos escritos pude haber a las manos por interpdsita. personi;

aunque injustamente quieran ahora argiiir ¢ imputdrmelo en conip
sién, sin acordarse que, respecto del poco tiempo y- mucha mupa@,mﬁ qu
la visita, los mismos colegas le han tenido doblado en dos afios:pa
les parecia que yo habfa faltado, si en efecto fucl aasfpuntual y verosimil,
dicen y acriminan ahora. .

las objeciones que en persona y discurso del ¢aso me imputan, sin
con el tercer papel que después envié’ (por adicién’y remate de
letra D) de satisfacer a ningin punto de los opuestos como de el
remito y a la verificacién que de la vista habrd colegido el-quie igualmente o
partes oyere para dar a cada uno el crédito o censura que mereciere, ¥ o
primer encuentro que toparon sobre el articulo 33 de mi primer papel
jos> que decian ellos <que> iban recordados” y yo que dormidos, satisfago e
dicho papel niimero 42, y en el mismo digo la causa y el motivo que fuve |
proseguir las comprobaciones de miedos y violencias -niimero 32« atngue |
hartas apuntadas en el memorial de letra D, nimero 59, glosa 74, donde: g
excesos de comisarios en esto. Y en lo que arguyen de Savadina de Aguir
Martin, su sobrina, brujas que dormfan en una cama y, de quien<es:= ¢ ‘
gas que en el articulo de su mueste pidié reconciliacién la tia, satisfago en c*f E,f%

naturaleza angélica; y que también dxgan los doctores por asentadas estas cosas, qug/ e
ven ya de fastidio iniitil, pues nadie las duda; sino en creer que en el caso individue |
pasado como los brujos las dicen de cada acto particular, por las dudas que dejé npuntadis-y
porque ni ellos han de ser creidos, ni el juez dar sentencia, sino en lo que exteriormente (ri
verdad perceptible igual para cuantos la oyeren; pues no lo es para ninguno <cosas Comos
volar <a> cada paso una persona por el aire, andar cien leguas en una hora, salir una mujet e
donde no cabe una mosca, hacerse invisible a los presentes, no se mojar en el r{o ni en el mar,
estar a un tiempo en la cama y en el aquelarre (...) y que cada bruja se vuelva en la figura gus
se le antoja, y alguna vez en cuervo o en mosca, con lo demds referido, superior de toda el
natural discurso y aun mucho de ello también de los limites permitidos al demonio».
¢ Se trata del Memorial Quinto, enviado el 7 de enero de 1614.

' Hsto es, despiertos.
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memorial de leten D, niimero 8.°Y paraclo que dicen que no han sabido de miéds de 19
personas violentadas, satisfago ibidem ndmero 9.Y después, en el 13, a lo que dicen
gque no puedo yo saber del temor, que exagero los confitentes violentados. Y cn el
nimero- 19 de la misma letra D también declaro lo que habia dicho de Maria de
Licheverria que hablaba en suefios. Y en el 16 no ratifico en el ndmero cierto de con-
fesiones que Hevé a la visita. Y de que no hayan testigos de que me pusiesen fuego a
la silla del Tribunal, satisfago ibidem, nimero 17. Y del otro particular de Hipdlita
de Arbicu, que envié que confesase con un cura cuando vino ante mi a confesar,
satisfago en el nimero 18. Y porque dicen que no topan brujas que se hayan hecho
invisibles, les doy otros de nuevo en el niimero 19. Y de los que con sobornos, ene-
mistades o respetos indebidos hubiesen nombrado por culpables a los inocentes que
estaban sin culpa, también se los anido en el nimero 20. Y de lo que procuran satis-
facer a los que habian dicho que no sabian cémo eran llevados a las juntas, vuelvo a
replicar y satisfacer en el nimero 23 y en el nimero 7 de esa misma letra D.
Considero por incompatible la sagacidad que tanto exageran del demonio en ocultar
estas cosas de su secta para que no sea descubierta ni castigada, pues anda en las len-
guas de los 1.884 referidos que atin no son doli capaces, y de otros muchos menores
gue dicen y publican cuanto les parece. Y en el método de clases de mayores y
menores y lo que alcanza <a> saber cada uno, y también de la distincion de buenos y
malos y diminutos confitentes, he dicho que sélo es pensamiento adivinado de los
colegas, sin que ellos mismos, ni los doctores que lo dicen, hayan tenido revelacién
ni fundamento alguno con que asegurarlo, antes parece que vendrian a ser los que lo
supieran mds validos y favorecidos del demonio que ninguno de todas las otras cla-
ses imaginarias que han adivinado.

Y cuanto a remedio tan eficaz que hoy piden clamando las necesidades vigentes
de este caso, he creido que convendria ponerle con mds seguridad que los referidos
de los afios antiguos, viendo que todas las prevenciones y cautelas de aquel tiempo
no bastardn a estorbar lo que nos embarcamos en el presente castigo tan general del
Auto de Logrofio. Y que no debe oponérsele a esto pundonor de Razén de Estado en
contravenir ahora a ello, pues, sobre no caber en puntos tales de justicia y de
conciencia lo que Hlaman Estado, también es cierto que para el mismo de Estado se
ha cumplido con el publico y tan universalmente como resulta de dicho Edicto de
Gracia donde juntos fueron despachados.

No se hace otra equivalente recuperacién de los Memoriales y fundamentos de
los colegas porque, ademés de ser tan extendidos y difusos que no atinaré yo a reco-
gerlos como los mismos duefios, también van aqui apuntadas unas respuestas o
alguna parte de ellas.
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APENDICE 111,

MEMORIAL SEPTIMO
de
ALONSO DE SALAZAR Y FRIAS.
LO QUE CONVENIA PROVEER
EN EL REMEDIO DE ESTE NEGOCIO
DE LA SECTA DE BRUJOS,

Para la necesidad tan urgente con que pide remedio fa
brujos descubierta en la Inquisicién de Logrofio, en ¢l est
suerte que aproveche a lo porvenir, con algin alivio tambié ;
Inquisidor, licenciado Alonso de Salazar Frias, tenia pcw amwuu&n ‘
capitulos que se siguen. '

1° Que por medio de los COInlSEII‘lO% se mamlu,sl(, en m(la‘s pul

cias seglares inferiores y los parientes de los notddos hdll mclumdu al
descubrimientos, significdndoles que solamente por haberlo comﬂnzm‘lu o
prevenido la Corte de Navarra se alza la mano de ello, como en efecto s |
libremente acabar de castigar los culpados en este articulo, sin impedfrselofamas |
ninguna via judicial ni otra intercesion extrajudicial; y apercibiendo que e lo de
adelante se hara por la Inquisicién rigurosa demostracién irremisiblemente contin los
que en esto incurrieren. L

2°. Con los comisarios y ministros de 1a Inquisicién que también parece hinn ineu
rrido en los dichos terrores y violencias se hard el castigo conveniente pard «ij
miento, llaméndoles al Tribunal y haciendo con ellos sus causas, y: cspeciulm
con el licenciado don Lorenzo de Hualde, comisario de Vera, y el de livilla
Echeverria en Alava®, y el de Maestu®, de suerte que juntamente con Su- GSCarmiento
también quede notado que en ningdn tiempo se les ha de cometer' a ningunicy de elig
negocios de este género.

o

3°. Por haber sido restringida y oculta la facultad de admitir revocantes pay
que han dejado de acudir muchos confitentes gravados de lo que en estas cosas dije

" Henningsen 1983: 322-325.

? Henningsen 1983: 323 conjetura que puede tratarse quizd de Martin Lopez (Ig Lezdrega,
* Felipe Dfaz.

* Esto es, «encargar, confiar, poner en sus manos, someter».
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unente contea sy contra.otros: vy para remediarlo se conceda con mis espe-
wl Hicencia de esto y orden de dar alguna noticia de ¢llo con el reeato y adver-
tencia que baste para divertirles® el temor que les puede haber detenido de hacerlo
antes,

4°. Por la misma via se envie a advertir a los curas y rectores que no prohiban a
Su$ parroquianos que estuvieren notados extrajudicialmente de este crimen la comu-
nidn de los sacramentos, quier® sean personas negativas o confitentes, hasta que por
el Santo Oficio se haya declarado la culpa de cada uno. Pues sobre ser asi mas con-
forme a derecho, también de haberse regido los curas atropelladamente por las dili-
gencias y flacas confesiones extrajudiciales, han caido en los graves inconvenientes
que con esta prevencion se han de sanear.

59 Todas las testificaciones y causas que de ellas habrdn resultado hoy en los
papeles presentes se suspendan para que en ninguna de ellas, novatione cessante, se
pueda proceder contra ninguno, ni tenerle por tal notado en cualquier pretension de
oficio honroso que €l o sus parientes tuvieren.

6°. De las personas que en el Auto general de Fe del afio pasado de 1610 fueron
relajadas o reconciliadas no se pongan jamds sus sambenitos en las parroquias, ni en
otra parte ninguna, tanto por la tradicién de haberse también omitido de poner otras
veces en tales ocasiones de brujeria, cuanto por los nuevos motivos que de la imper-
feccion de sus procesos han obligado a declararlo y afiadir con esto nuevo recato en
lo porvenir. ’

7°. Por la misma razén dicha en el capitulo precedente tampoco se cobrardn las
partidas de maravedis o hacienda adjudicada al fisco de la confiscacién o condena-
¢ion que tuvieron los tales relajados o condenados en sus sentencias.

8°. Cuanto a las personas que murieron en las cdrceles de la Inquisicion sin ser
determinadas ni conclusas sus causas, no las proseguird jamds el fiscal; y, aunque
muriesen permaneciendo en su negativa, se declare que no les obste su proceso y pri-
si0n en los oficios de honra que pretendieren sus descendientes, y que asi se note en
¢l proceso de cada uno y se dé noticia a los hijos o personas interesadas que hubiere.

9°. En las causas de fray Pedro de Arburu, de la orden premonstratense, y de don
Juan de <la> Borda, presbitero, se les alce cualquier parte de reclusién, suspensién o
destierro que les falte de cumplir de sus condenaciones. Y se note en sus procesos
que no les obste la condenacidn pasada para cosas de honra y que de ello se les dé
noticia a ambos.

10°. Por los inconvenientes e indecencia que han resultado por la frecuente y
manual conferencia de estas cosas, descendiendo cada persona particular a hacer
experiencias, comprobaciones y otras particulares diligencias que les ha parecido
(hasta pasarse también después de ello a dudar la verdad de los sucesos de este cri-
men y de la justificacién de los castigados por el Auto de Logroifio) con edicto
publico del Tribunal se imponga silencio en ello y orden de que, solamente en la

* O sea, «quitarles, hacerles perder» el temor.
¢ «Ya sean personas negativas, ya sean confitentes».
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necesidad que les ocurriere de estas cosas para remedio de sus conciencing, on ¢
parte lo trate cada uno-con’log comisarios o ministros dela Inqumwm VQ en s ali
con su confesor, rector 0 dira: propio, dirigiéndolo por esta via a
esparcir el caso, venga en noticia del Santo Oficio, guardando en c%uf criime ~
jeria los denunciadores. o interesados otro tal recato como se-guarda én tmiw@ h;@af
demds que son del conocimiento y punicién del Santo Oficio. C

11°. Siempre y en cualquier tiempo que viniere espontineaitienie zdmum e
a manifestar en el Tribunal, de si o de otros, lo que supieren de aale
admitido escribiendo literal y puntualmente lo que dijeren, can fed;
imperfecciones y contradicciones, conforme a lo proveido. por las insti
poniendo 1a culpa de los cémplices en tal claridad que se deje percibir &1 11 oo
ron o no.

12°. Ningtin comisario reciba informacién ni testificacion de
nadie, sino, conforme <a> sus instrucciones generales; cada uno prime
al Tribunal de la que &1 hubiere tenido con las dichas circunstancioy,

13°. Los comisarios tendran facultad y orden dé adrmitir tanibién
siones de la forma dicha, advirtiéndoles que:con ellas se infofmen ¢
imperfecciones personales de tal confitente para que; avisanda
advertencia al Tribunal, ayude a gobernar lo ' que en la causy hubiere de
también escogerdn, con mucho tiento y conformidad de todos los it
comisario a quien se haya de cometer’.

foais

e

14°. Si guardando el recato y nuevas advertencias presentes %suhrc*wié
qulera otra test1f1cac1on contra alguno de los dxchos quc hoy son le ’

estando juntos todos tres inquisidores, y que toda la tal causa, ﬂ‘%f jtmm ;
votado, y también con las advertencias y capitulos presentes, anies de ejecutai f
se remita al Consejo.

despachados benignamente sin dilacidn, carcelerfa, conhscauc’in fi c:(sm‘ s Cion
alguna de bienes. Y que para los semejantes que ante los comisarios hayan conly
sado, después de vistas sus confesiones y saneadas todas circunstancing e ﬁi
Tribunal, les envien despacho de reconciliacion o absolucién remitida sl omigario
que pareciere, sin esperar a consultar al Consejo en este modo de despacho etignidn
no haya otra circunstancia extraordinaria que a ello obligue.

16°. Por la experiencia que se ha tocado de los excesos sobredichos de los comie
sarios y en proceder con parcialidad y desigualdad en estas cosas, siempre ue o
rriere el caso de haber de proseguir en la manera dicha, se remita al comisario de
otro arciprestazgo, de tal suerte que ninguno del suyo, ni-entre sus parientes, haga
autos de estas cosas.

" «Encargar».
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174, De lov que en el Tribunal, o ante comisarios, confesaren relapsia se guarde
respectivamente otra tal expedicidn cual acordare el Tribunal de absolverfos si con-
viniere, o tomar otro semejante expediente en su despacho, sin esperar tampoco
sobre ello nueva consulta del Consejo ni dilatarlo jamds.

18°. Que siendo verificado que en los Edictos de Visita que publican las demds
Inquisiciones no se contiene la interrogacién y cldusula que trata de brujos y brujas,
fambién se tilde y borre el de la Inquisicién de Logrofio, ajustindose en esto con las
demads. .

19°, Que de todas las cartas, instrucciones, consultas, provisiones del Consejo y
acuerdos de estas cosas que al presente se han traido acumuladas con estos papeles
e saque una copia y cuaderno continuado por los tiempos y negocios que se causa-
ron, para que asi junto, poniendo con ello por cabeza copia de esta instruccion, se
halle siempre a mano los casos que se ofreciere, o que el Consejo lo pidiere.

20°. Que este nuevo orden se haga manifiesto entre todas las personas del Secreto
poniendo el original con las Cartas Acordadas, de tal manera que en ningdn tiempo
ni ocasién que ocurriere de este género deje de estar patente, para ponerlo por princi-
pio de los que se hiciere. Y que todos los afios con las relaciones de causas vinieren
al Consejo para la Ayuda de Costa se envie también razén de todo esto refiriendo en
particular cémo se haya regido y ejecutado y los efectos que en las causas de esta
secta hayan resultado, y con qué diligencias se han conseguido.
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APENDICE IV.!

[NSTRUCCIONES CURSADAS POR LA SUPREMA
el 29 de agosto de 1614,

En el Consejo se han visto los papeles de la complicidad de bruj
Inquisicién y los apuntamientos y advertencias que sobre ello hicislels o
pareceres en discordia, con la atencién y cuidado que requiere negocic
habiendo conocido cuanto nos importara para las causas despachacis
las del Auto que se celebrd en el afio pasado de 1610) haber subido

enteramente las 6rdenes, acuerdos e inStruccionw n‘ltiguas‘ V t‘ﬁﬁc;;‘l

y violencias que con algunos de los reos notadox de C%lcl secta lmn u
justicias y otras personas en dlversos lugares, sm ou 08 duc :

sido ésta. Para cuya prevencién en lo futuro y reparo en lo paSad@ y pres
tando con el Ilustrisimo Sefior Cardenal Inquisidor General, se o8 enviai |
los y capitulos siguientes para los casos que de aqui adcldnlu se'ofreticie
hublere de proceder en esta manera.

1°. Que los Inquisidores en las causas que de aqui adelante se ofrecieren destn
matetia de brujos inquieran y se informen si las muertes de criaturas y personas que
las brujas confiesan haber muerto sucedieron en aquellos dias o noched que ¢
dicen, o si éstaban enfermas antes, o si hubo algtin accidente o causa pari e il
sen, natural o violenta, a declaracién de personas peritas en el arte, pudienl
habidas, sabiendo de qué, o si les hallaron algunas sefiales en los cuerpos u
circunstancias para saber de qué murieron.

2°, Ttem, que se informen por dénde entran y salen en las casas y quién les abre
las puertas y ventanas que dicen o si los duefios dellas las dejaron abiertas o cerne
das. ;

3°. Ttem, que procuren saber si éstas van realmente a sus prados y juntas a hager
los dafios que dicen ellas y quién las llama, y si alguno que no sea dellas las viese de
noche o de dia en sus juntas, o haciendo algtin maleficio.

4°, Ttem, que se informen de los duefios de los ganados que ellas confiesan fuber
muerto si fue asi verdad y como murieron y qué sefiales les hallaron.

' Gil del Rio 1992: 222-230. Cf, Henningsen 1983: 326ss.
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5°, Hem, quese informen de 1as devastaciones y dafios que confiesan haber hecho
en los panes, frutos y campas, si los vieron o hallaron dafiados o si en aquellos tiem-
pos vino piedra, niebla o algin mal aire o hielo que fuese causa de la perdicion de
los dichos campos,

6°. Item, se informen si las dichas piedras o tempestades que ellas confiesan que
juntan, en qué tiempo venian, si era en verano o en invierno, o en qué tiempos que
naturalmente suelen venir.

7°. Ttem, que los Inquisidores adviertan a los Predicadores por sf o por medio de
los Comisarios que den a entender que el perderse los panes y otros dafios que vie-
nen en los frutos <los> envia Dios por nuestros pecados y por la disposicion del
tiempo, como acontece en muchas otras partes <en> que no hay sospecha de brujos,
y ¢s grande inconveniente que tengan imaginacién que estas cosas y otras en-
fermedades y sucesos que cominmente suceden en aquella tierra los hagan sola-
mente los brujos.

8°, Item, que en los casos que sobrevinieren, los Inquisidores, con todo cuidado,
hagan las diligencias y averiguaciones que sean necesarias para verificar si estas per-
sonas que confiesan que han ido o van a juntarse con las otras que ellas dicen, van
realmente, o si en aquellas mismas noches que confiesan que van a los aquelarres y
estdn con el demonio se quedan en sus casas sin salir dellas, lo cual se podrd saber de
otras personas de las mismas casas y de las que mds pareciere y se les pregunte con
qué dnimo se untan, si es para ir corporalmente o para dormirse y que después las
lleven sus maestras o el demonio al aquelarre, y qué es el ungiiento con que se untan,
y si hay diferencia entre el unto para ir y el unto y polvos que hacen para maleficios.

9°. Item, que alguno siempre gue viniere esponténeamente a hacer cualquier
declaracion de si o de otros se escriba muy puntualmente lo que dijeren, con el
estilo, lenguaje y contradicciones que lo dijeren, conforme lo prevenido por las
Instrucciones, y les pregunten qué causa les ha movido a hacer la tal declaracién, si
han sido persuadidos, atemorizados o forzados, y cuando dijeren contra alguna per-
sona se procure averiguar si hay algo de los que dijeren o si han tenido enemistad
con la tal persona.

10°. Item, que ningin Comisario haga informacién de estas cosas de oficio ni por
declaracion de otro, sino conforme a las Instrucciones Generales y estilo mds obser-
vado en las Inquisiciones; reciba tan solamente las delaciones, avisos o testificacio-
nes que se ofrecieren ante el Notario y las remita al Tribunal sin examinar ni hacer
otra diligencia alguna hasta que se les ordene por el dicho Tribunal lo que han de
hacer.

11° htem, que estén advertidos si algunas de las cosas que confesaren o testifica-
ren de esta secta se pueden comprobar con otras personas fuera de los cémplices o
que las hayan hecho o dicho o tratado de hacerlas o haberlas hecho en diferente
tiempo y lugar del que dicen haber ido y estado en juntas y aquelarres.

12° Item, estén advertidos que en cualquier tiempo que los reos y testigos vinie-
ren a hacer las revocaciones antes o después de ser reconciliados o sentenciados se
reciban con mucha puntualidad y pongan por escrito en sus procesos, recibiéndolos
con toda blandura para que con mas libertad puedan descargar sus conciencias, sin
que se lo estorbe el miedo que cominmente se tiene de ser castigado por semejantes
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revocaciones, y que este mismo orden se les dé a los Comisarios para que |
plan asi y remitan las revocaciones que-asi recibieren-originales al I‘ﬂt}umli

13° Ttemy, que en lay Comisiones que se dieren para ¢f Tribunal piea T verif
cion de estos y otros actos y examen de testigos y otras chhgzénmxs se gus
estilo ¢ Instrucciones del Santo Oficio, especialmente las que se dieron
Comisarios el afio de mil seiscientos y siete, porque de haberse dudo las dic
Comisiones en la forma que hasta aquf se han dado en estos negocios y no lisihe
guardado las dichas Instrucciones ha resultado haberse hecho wlog testiye
sugestiones leyéndoles enteramente la narrativa-de las Comisiones sin hi
dido las demds preguntas ordinarias del Santo Oficio, ddndoles et euto oeasd
digan lo que no saben, con que se disminuye el crédito de Tas tales de
que en las dichas Comisiones se les diga lo que han dg lmwt‘
fuere posible a esta Instruccidn.

14°. Item, que en viniendo o pareciendo ante ellos cualquier persons
hombre o muJer de edad legmma (y que se entlende, acgun dumho f*n lo

que recibieron en el Baptismo; y si para ir a las juntas se ha untdd(‘) 0 hci:t; 10 it
actos, estando despiertos, encaminados a ir a la adoracién del demonio y m
perseverar en dicha apostasia de la fe.

ot y

A los que hicieren las esponténeas confesiones y que, preguntados comeo iy '
dice, confesaren estos actos de apostasia despiertos, se les reconcilie; pera g
dificultad que tiene esta materia y los engafios que padece, se haga esta i‘@mmfu
cién sin confiscacién de bienes y sin que les obste para la pena de relapsii en gue
pueden incurrir, dejando al arbitrio de los Jueces considerar las confesiones prinieras
y en lo que después incurrieron, el ponerles las penas arbitrarias conforme 4 derecho,
precediendo el dar cuenta al Conscjo.

En los que en las preguntas no confesasen mds del haber ido sin perseverar deg:
pués de despiertos en la apostasia se les medicine las almas con absolverlos ad cai=
telam o cometiendo la absolucién de la reconciliacién y absolucién ad cautelan e
la forma que se les comete a los holandeses y escoceses e ingleses que vienen a log
puertos o estdn en algunos presidios o en otras partes detenidos o impedidos;. y i
misma absolucién generalmente se dé a los menores de doce y catorce afios,

15° Ttem, parece que por el dicho o confesién de alguna de las personas no 4¢
deban de prender ni condenar a las personas contra quien digan sus dichas hagta ¢ue
hagan las diligencias y averignaciones que se mandarin hacer en esta Instruccién.
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6% ftem, que s las Justicias seplares o eclesidstions, después de huber conocido
o comenziclo & conocer v & proceder-juridicamente en estas causas las remitieren al
Santo Oficio, estén muy advertidos los Inquisidores si los tales reos o testigos fueran
primeramente atormentados por la dicha Justicia y la manera de los tormentos y los
indicios que precedieron y lo que mds convenga considerar acerca de este articulo y
las circunstancias y calidades de las confesiones, porque si los indicios no fueren
bastantes, como de derecho se requiere, se vea cudnta fe se deben dar a las tales con-
(esiones,

17°. Ttem, que las personas reconciliadas hasta aqui que ocurrieron y hubieron
confesado relapsia e incidido en los mismos errores u otros de esta secta, sean
absueltos ad cautelam, enviando comision de ellos a los Comisarios; y los que de
aqui adelante confesaren relapsia o se les probare, los Inquisidores antes de proceder
contra ellos ni determinar cosa alguna lo consulten al Consejo con el proceso y su
parecer y advertencias de estas ordenanzas.

18°. Item, porque esta causa de brujeria tiene dificultad y pueden ocurrir algunas
dudas, es necesario que las cosas de esta calidad, los Inquisidores, todos juntos,
ordenen las diligencias que hubieren de hacer y den sus pareceres cuando las hayan
de remitir al Consejo como estd dicho.

19°. Item, que todas las testificaciones y probanzas que de las causas hubieren
resultado se suspendan para que, usando novedad, no se puedan proceder contra nin-
guno por las testificaciones, ni se tengan por notado, para que lo impida cualquier
oficio del Santo Oficio.

20°. Item, si sobreviniere otra testificacién contra los que estdn testificados o
alpuno dellos se acumule con la presente para haberlas de proseguir, para que juntas
se voten en el Tribunal y que toda la tal causa, con lo votado y las advertencias y
capitulos presentes, antes de ejecutar nada se remitan al Consejo, excepto cuando les
pateciere se suspenda la causa, y entre tanto que no se hubiere determinado sobre la
acumulacién no les obste la nueva testificacion, como no les obstaba la primera.

21°. Item, y para que conste mejor en cualquier tiempo la fe y crédito que se
puede dar a las testificaciones y confesiones hasta ahora reunidas, se les adicione y
note las cosas que han resuitado o resultaren de violencias, extorsiones o defectos
que por cualquier via disminuyen el crédito de la tal testificacién, para que, cuando
se vuelva a ver con lo que sobreviniere, se vea el crédito que se ha de dar.

22°. Item, que en cuanto a las personas de esta complicidad que murieron en las
circeles o fuera de ellas estando pendientes sus causas, asi negativas como confiten-
tes, se quedardn todavia sus causas en el estado que quedaron al tiempo de sus muer-
tes sin que jamds las prosiga el Fiscal; y se note este acuerdo en cada proceso y que
no les obste a sus descendientes para cosas y oficios honrosos.

23°. Ttem, que de las personas que en el Auto de 1610 fueron relajadas y de los
demds que asf en el Auto como después hubicren sido reconciliadas, no se pongan
sambenitos en ningtin tiempo ni se les confisquen los bienes, y se adicionen en sus
procesos para que no les obste para la relapsia ni a los hijos ni descendientes de los
unos ni de los otros para cualesquiera oficios de honra y del Santo Oficio, por las
razones que de la calidad de la materia de brujeria y de los procesos en particular han
obligado a declarar asi.
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24, Item,: por la misma causa; o los que-hubieren sido penitenciadoy ¢
quier absolucidn o sin ella, no les obste para los dichos oficios de hanor iy L
Oficio y se adicione en sus procesos,

2%" [lom dc los bienes quc pm c,sm wmp mddcl de bm]m (:ml%iu seou

determine y ordene lo quc conviene se hdga dc, ull(w y lu misnie se b
penas y condenaciones que se les han puesto a los quc, hubieren sido pmi
con cualquier abjuracién o sin ella.

26°. Item, hagan publicar que ninguna persona; auique sein pauh‘
se entrometan a inducir, amenazar ni castigar a otro sobre confesion g
hacer o se haya hecho en el Santo Oficio de esta materia, y que por
Comisarios llamandoles al Tribunal sin escdndalo ni nota-en dife
declare el justo dolor y sentimiento que ha tenido el Santo Oficio, y en pi
Consejo, de las violencias y vejaciones con que los alcaldes de los [ugares, ¢
jurisdicci6n ni en forma de jueces, sino como particulares, ¥ olras r
han hecho con los notados de la secta induciénd()l(;)s y i"ot'zémlcﬂx}% H

Io adelante se hard por la Inquisicidn riguroso castigo (,om a !0» quc- en Gézm ‘
ren, para que los dichos Comisarios lo entiendan as{ y lo manifiesten v ¢ notoria «
todos.

27°. Item, que los Inquisidores dejen libremente a la dicha Corte y cualesqui
otras Justicias proceder y castigar en estos agravios sin impedirselo por ning
judicial ni extrajudicialmente, ni con otras intercesiones ni medios particulare

28°. Ttem, que a los Confesores y Curas se les dé orden por medio de los
Comisarios, aunque sea ordendndoselo por escrito, que entendieren asl porlay con
siones como por otras vias piblicas o secretas que algunas personas hayan b
semejantes persuasiones, inducimientos o violencias les aconsejen y adviertas
en conciencia tienen obligacién de declararlo asi al Santo Oficio 0 ante alguna de Imz
Comisarios, o si supieren de otros que lo hayan hecho, asegurdndoles que por lo gue
en esto hubieren ejercido hasta ahora no se les ha de dar pena ni molestia algii,
porque se presume que lo harian con celo del servicio de Dios y sin entender
erraban en ello, y que importa lo declaren asi por descargo de sus concienc
alguna restauracién y satisfaccién de la honra de los que asi estuvieran notados y 1
tificados y porque adelante se lo hubieren de proceder contra ellos como perturbi
res ¢ impedidores del recto y libre ejercicio del Santo Oficio.

29°. Item, que cuando el Tribunal de Logrofio diere estas Instrucciones i o4
Comisarios se les advierta de palabra la moderacién y templanza con que han de priy
ceder sin excederse en ninguna cosa més de 1o que va puesto en estas Instrucciones,
ordendndoles lo guarden con toda puntualidad. :

30°. Item, que por medio de los Comisarios se advierta a los Curas y Reclores
que, por lo que toca al Santo Oficio, no prohiban la comunicacion de¢ loy
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Sacramentos a'los que estuvieren notados enesta Secta hasta que por el Santo Oficio
se mande ofra cosa.

31° Ttem, que por las comunicaciones de que han resultado los inconvenientes
que se han visto y conferencias, dividiéndose en parcialidad de opiniones y habiendo
diligencias particulares para verificar lo que cada uno sentfa, se ponga silencio en
estas opiniones y conferencias manddndolo asf a los dichos Comisarios y
Confesores, para que lo vengan a entender todos con orden que solamente en la
necesidad que hubieren de tratar de estas cosas para el descargo de sus conciencias
lo puedan hacer y guarden en este crimen el mismo recato y secreto que en los
demds que toca al Santo Oficio, antes y después de haber hechos sus declaraciones.

32°. Item, que todas las Cartas e Instrucciones del Santo Oficio, Consultas y
Provisiones del Consejo y acuerdos de estas cosas que al presente se han acumulado
a estos papeles se saque una copia y cuaderno continuado por los tiempos y negocios
que se causaron, para que asi junto, poniendo esta Instruccién y Carta por Cabeza se
halle a mano y estén advertidos para los casos que se ofrecieren.

En Madrid, 29 de agosto de 1614,
Sefores Tapia, Valdés, Zapata, Frejo, Pimentel, Ramirez, Mendoza, Castro,

Obispo de Osma.
Por mandato del Consejo, Miguel Garcia de Molina.
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EDICION CRITICA



LOS MANUSCRITOS Y LA TRANSMISION MANUSCRITA

1.- Manuscritos y ediciones

Del Discurso acerca de los cuentos de las Brujas contamos con las sigie
fuentes manuscritas e impresas:

- Manuscritos:
Biblioteca Nacional de Madrid:
Ms. 13.348, ff. 2r-9r (B).
Ms. 9.087, ff. 260v-276r (Q).
Ms. 7.579, sin paginar (R). ,
Biblioteca Real del Monasterio de San Lorenzo de Fl hagm* al
Ms. 1.3.31, ff. 130r-176v (E).
Archivo Histérico Nacional:
Seccién Inquisicién, libro 1.231, ff. 608r-629r ((2).
Biblioteca Colombina, Sevilla:
Ms., 85-4-13, ff. 180r-209r (S).
Biblioteca Bodleiana, Oxford:
Ms. Arch. Seld. A. Subt. 10 S./£.

- Impresos: ;

M .Serrano y Sanz, Revista de Extremadura 2, 1900, 289-301 y 337-347, Sigue ¢l
Ms. 13348 de la B.N.M., aunque parece que conocié también la versidn e
9.087 de la misma B.N.M., del que debid tomar los versos de Eurfpides que ¢
presentes en los mss. EQOSIR (§ 5), pero no en el ms. B.

M Ferndndez Nieto, Proceso a la brujeria. En torno al Auto de Fe de las Brijas
de Zugarramurdi. Logroiio 1610, Tecnos, Madrid 1989, 101-130. Dice seguir un (s
ginal facilitado por Juan Garcia Atienza, pero su edicidn parece réplica de la Serring
y Sanz, ya que repite sistematicamente todos sus errores y sus diferencias se deben
siempre s6lo a conjeturas o correcciones introducidas por M .Ferndndez Nicto.

Por su parte, los manuscritos y ediciones de la Suma de las relaciones dg
Logrofio son los siguientes:

- Manuscritos:
Biblioteca Nacional de Madrid:
Ms. 7.579, sin paginar (R).
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Biblioteca Bodleiana, Oxford:
Ms, Arch. Seld, A, Subt. 10 8/f.,
- tmpresos:
M.Serrano y Sanz, Revista de Archivos, Bibliotecas y Museos 15, 1906, 445-454,
Su edicién sigue, sin ninguna duda, el texto de R, y fue extractado mds tarde por
M Fernandez Nieto, Tecnos, Madrid 1989, 130-140.

2. La transmision manuscrita

Después de estudiar los manuscritos y ediciones arriba resefiados, y tras haberlos
colacionado todos ellos por completo, se extrae sin dificultad la primera conclusién
de que el Discurso de Pedro de Valencia, objeto de nuestra edicion, presenta una
doble redaccién, dado que contamos con un borrador autégrafo (B), y con una ver-
$i6n mds amplia, mas cuidada y mejor organizada que nos ha llegado en varios
manuscritos (EQOSIR), pero ninguno de ellos escrito por la mano del zafrense, y
algunos de una época bastante posterior. De entre ellos, IR transmiten, ademds, la
Suma de las Relaciones de Logrofio; al contrario de lo que ocurre en I, y debido qui-
748 a un error de encuadernacién, en R esta Suma precede al Discurso, a pesar de que
su redaccidn ha de ser necesariamente posterior.

Por lo que al Discurso se refiere, B, que carece de titulo y de epilogo, contiene
sin duda un escrito inicial y que serfa sélo la base de otro posterior; por su parte, el
texto de EQOSIR es, indudablemente, copia del escrito que Pedro de Valencia debié
enviar al entonces Inquisidor General y Arzobispo de Toledo Don Bernardo de
Sandoval y Rojas, constatacion que nos ha llevado a presentar al lector la edicién de
ambos textos, atribuyendo al primero el valor propio de un texto autdgrafo y al
segundo el propio de una copia cuyo original no tenemos constancia de que se halle
en la actualidad en nuestras bibliotecas y archivos, pero que, sin embargo, fue la
tinica versién conocida en los dos siglos posteriores a su redacci6n, puesto que es la
linica de la que se hicieron copias manuscritas durante los siglos XVII-XIX. Es
curioso, sin embargo, que la dnica versién que llegé a la imprenta, en los albores del
siglo XX, fue la ofrecida por el autégrafo B, pues parece que en aquel momento
M.Serrano y Sanz -autor de la mencionada edicién- s6lo conocia de la versién defi-
nitiva el texto del ms. Q, manuscrito incompleto y que hacfa imposible por si solo la
edicion de la versién que transmitia. Por mds que en su edicién no haga mencién
alguna a su fuente, como ya dijimos mds arriba, de este manuscrito incompleto debid

' De todos estos manuscritos se ofrecerd una descripcién completa en el Vol. I de las
Obras Completas de Pedro de Valencia.

* Véase por ejemplo la anotacién marginal autégrafa que aparece en el parrafo 2° del
Borrador «Esto para adelante», en un texto que en la edicién ampliada aparece en efecto casi
al final (§ 61). Asi mismo, todo el § 10 de B aparece tachado en el autégrafo, con la anotacién
«corrige»; consecuente con esta anotacion autdgrafa, ese capitulo no estard luego presente en
la version de los mss. EQOSIR.
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<158 de lag Bacanies. de
Q()blh (§ ‘%)

de lo qm pndcmm lldmar ‘Bnr d(l()l no pmu\m pmblmm a[;vuno I%
del que parten, de una forma u ofra, lag ediciones de M.Serrano y
M Ferndndez Nieto. Para componer este ‘Borrador”, Pedro de Valcm\m
con una copm prcstadd du la Rclauon clc J uan (Jc; Mnngasmm ,* A g

Y es precisamente este cardcter de bonaclor del texto d ¢/
la ardua 1abor que Hevd a cabo M. Serrano y Sanz a l«L hum‘

hay que 1ntr0duc1r cada una de las nous mmgymalu; Miﬁhm 1o |
cuenta que la mayoria de ellas sobrepdsa cl lmutb l‘*il llle

un folio distinto a aquel en el que debe ser incluida. S(ﬁ%lﬁ un de
serie de llamadas utilizadas por el zafrense pudo permitirle o
éxito. Por lo demds, el texto de M.Serrano 'y Sanz es, en linea: ;
respetuoso con el autégrafo, y -como puede comprobarse por nuestro |
son escasas las lecturas en las que nuestra edicion difiere de Ta suya, at
destacar una larga serie de omisiones, debidas en la mayor parte de |
olvido de algunas anotaciones marginales o a la dificultad de Ta lectura de 1oy
nes interiores del manuscrito, ocultados a veces por el cosido de 1a encuic

nuestras manos. Enviada a las autondades inquisitoriales, esta VGIM()H (ug} {1 1
conocida publicamente hasta que Serrano y Sanz edité el texto de B, y de elli &
hicieron -bien directa, bien indirectamente- varias copias, de las cuales nos il
gado al menos cinco completas (EOSIR), y una incompleta (Q); esta ltitrii ¢ ;
dicho estado -a partir del parrafo 21-, segin se nos dice exphut(ummgu “pot
poderse entender bien el {sc. papel] de donde se sacava».

Respecto a la tradicién manuscrita de estos cinco manuscritos hemos de distin:
guir en principio dos grupos, al primero de los cuales llamaremos @ -en ¢l gue. s
incluyen los mss. EQOS- y al segundo /3 -al que pertenecen IR-.

* Cfr. § 0 B: «Aviendo leido un papel impreso que contenia relacion del Auto de 1P
tdltimo que se celebré en Logrofio..»; § 52 EOSIR: «Léanse las relaciones, que yo las lef preg
tadas por poco tiempo y no me acuerdo bien de ellas», y primeras lineas de la Sumea de las
Relaciones de Logrono: «Prestéme un caballero las relaciones del Auto tltimo de la Fe gue 4e
celebrd en Logrofio, pidiendo se las volviese presto; leflas deprisa con horror y ascous
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Grupo o EQOS

Gracias a [a colacion paralela del texto de By del texto de la version definitiva,
hermos descubierto que estos cuatro manuscritos coinciden en numerosas lecturas
erréneas, de entre las coales podemos destacar, a modo de ejemplo, las siguientes: en
el § 7 de B leemos matando, retomado tal cual en el § 4 de IR, frente a la lectura
tomando de EQOS; en el § 8 de B leemos silenos, satyros, que coincide con la lec-
tura de IR (§ 6) satiros o silenos, mientras EQOS omiten satiros; la lectura ad muta
simulachra de IR (§ 8) es idéntica a la de B (§ 11), mientras EQOS omiten ad muta;
en el § 12 de B aparece la lectura el comer i bever, donde le corresponde el capitulo
§ 9 de IR con la lectura el comer y el beber, frente a el beber y el comer de EQOS; en
es0s mismos parrafos, el texto de B el venir cansadas es recogido en la version defi-
nitiva de IR como el confesar que vienen cansadas, mientras en EQOS leemos el
confesar que vuelven cansadas; en fin, en el § 19 de B leemos mittet, tal como apare-
cerd mds tarde en IR (§ 19), mientras EQOS presentan la lectura muter.

Pero este grupo de manuscritos presenta asi mismo en su interior diferencias con-
siderables. En efecto, entre 1os cuatro manuscritos que lo forman, EQ presentan entre
s{ innumerables coincidencias, que los oponen tanto a OS como a IR; la constatacién
de este hecho nos ha llevado a distinguir un subgrupo d, que estaria integrado tnica-
mente por los manuscritos £Q. Ambos presentan el mismo titulo, mas amplio que el
del resto de los manuscritos, y ambos coinciden en multitud de errores desconocidos
por el resto de la transmisién manuscrita; en el § 3 EQ ofrecen la lectura comprobar-
las, donde OSIR transmiten la lectura componerlas; en el mismo capitulo leemos
presuponen en EQ 'y proponen en OSIR; que no hacen en EQ y que hacen en OSIR;
enel § 5 de EQ leemos de hombres y mujeres, en un texto en que OSIR ofrecen ni-
camente la lectura de mujeres; en el § 15 de EQ aparece la podia despertar, donde
leemos la desperto en OSIR; etc.

Pero ninguno de estos dos manuscritos puede ser copia del otro, ya que ambos
presentan errores propios: § 1 E omite apostatd, y en el § 3 omite y convidandolos,
lecturas que conocemos por los mss. QOSIR; en el § 4 la lectura méritos de E es un
error por misterios (QOSIR); etc. Por otro lado, @, aparte de omitir las notas margi-
nales de E -coincidentes en gran medida con las de S, como veremos mas adelante-,
presenta también un niimero suficiente de errores* como para desechar la idea de
convertirlo en modelo de E, hecho por otra parte imposible desde el momento en que
sabemos que Q no transmitid nunca la version completa del Discurso®.

¢ Por ejemplo, frente al resto de los mss., en el § 1 Q omite segiin, en el § 3 ofrece la lec-
tura sugestiones por sujecciones; en el 6 leemos admiracion donde deberfa decir considera-
cion; en el 11 omite en licido intervalo, etc.

* No podemos pasar por alto, sin embargo, la anotacién aclaratoria que leemos en el ms. Q
en el preciso instante en que corta repentinamente el texto del Discurso: «...por no poderse
entender el de donde se sacavar». ;Qué significa realmente esta indicacidn del copista? ;Acaso
Q fue copiado de d con posterioridad a haberlo sido E y entonces el modelo era ya ilegible a
partir de este punto concreto? ;Habria que suponer una copia intermedia entre d y Q, la cual
serfa el modelo que el copista afirma que mostraba un estado deteriorado? ;O debemos pensar
en una simple disculpa del copista que decidid, sin mds, dejar su labor porque ya no le intere-
saba el contenido del Discurso?
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_ Por lo que respacta al mss €, no comparte en absoluto todos lod or
pero sf algunos de ellos™ § 8 de EQO narural {f sobrenatural SIRY; 4§
por caridad v, en el mismo pdveafo leemos en EQ para poder cumplir, frenis a g
para cumplir de SIR; § 39 EQ transmiten la lectura genus daemonioriin,
escriben s6lo genus; § 40 EO omiten inclinados; § 49 EO ofrecen rmnczdfl e i ;
nada y lucidisimo por lisiadisimo; en el § 53 de EQ leemos proceden por sut
etc. Pero O presenta también multitud de lecturas propias: no compartil
Todo ello nos hace suponer que procede del mismo modelo que d, mud
hemos llamado y.

S

En fin, el dltimo manuscrito de este grupo, el ms. S, que pmac&ntu
turas distintas a las de los mss. EQOIR, muestra a veces ligeras
E(Q@), a veces con O, pero ninguna de estas coincidencias nos pate \
mente significativa como para poder establecer una relacién mds estrecha ¢
guno de ellos. Hemos de suponer, pues, que S es bien copia dmam e o hie
modelo intermedio desconocido.

Problema especial plantean dentro de este grupo las anotaciones murghinle
sentes en los mss. EOS. Sin embargo, si bien es cierlo que 1o miye m d
marginales de S coinciden con las de E, las que leemos en € 8¢
totalmente diferentes. Ello nos hace suponer que las notay ma%nml Gl
tanto en E como en S -si bien con ligeras diferencias entre ellas y mis nun
E- estaban ya en el modelo hipotético o y también en 8, por Jo cual de
necesariamente también en y. Luego si las notas de O son radicalmente distintus u l‘ 5
de v, es preciso pensar que o bien el copista de O rechazd aquellas anotaciones v -
decidi6 incluir otras de cosecha propia o bien habria que suponer una nueva
perdida entre y y O, la cual careceria de las anotaciones de su modelo v,

Grupo f: IR

Los dos manuscritos que forman este grupo son 1os tinicos que nos han trangniis
tido, ademds del Discurso, la Suma de las relaciones de Logrofio, hecho qie nos
indica ya un parentesco muy cercano entre ambos.

Por lo que al Discurso se refiere, ambos mss. presentan multitud de erroves
comunes, entre los que podemos citar la extensa omision del texto del § 0 fise /
origen principal de la nobleza de estos reinos, que conocemos no s6lo por oy mw
del grupo «, sino también por el ms. B, y la lectura Paceno en ¢l § 6, donde tanio de
o como del autégrafo B (§ 8) se extrae la lectura Baco. Ambos manuscritos ¢oingi-
den asf mismo, a grandes rasgos, en sus notas marginales que, en lo que afecti nl
Discurso, contienen practicamente sélo identificaciones de los lugares citados.

Es, pues, evidente que ambos manuscritos pertenecen a un mismo grupo, lo el
nos ha llevado a proponer la existencia del modelo B. No obstante, las diferencias

¢ Para la colacion que se ofrece a continuacién es preciso tener en cuenta que el'ms; Q solo
contiene los 20 primeros capitulos del Discurso y la mitad del § 21. :
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entre anbas copias son poco frecuentes. y-en absoluto. significativas, ya que ambas
siguen muy de cerca a su modelo,

o

Tras haber enviado al Inquisidor la version que conocemos del Discurso, Pedro
de Valencia consiguié de nuevo las Relaciones del Auto de Fe de Logrofio y, con-
tando ya con mds tiempo, compuso la Sumda’, que, como ya queda dicho, nos ha lle-
gado sélo en estos dos manuscritos, lo cual nos indica que ambas partes del Informe
de Pedro de Valencia debian encontrarse ya en B. En fin, sobre el ms. R elaboré su
edicién M.Serrano y Sanz, y de ésta extrajo su seleccién M.Ferndndez Nieto. Por lo
tanto, si bien es posible que en 1900 M.Serrano y Sanz sélo conocia del Discurso la
version de B y la mutilada de Q, es indiscutible que en 1906 ya utilizé la versién de
R, tal como €l mismo confiesa en su edicién de la Suma.

Un doble error de encuadernacion es el tinico responsable de que en el ms. R la
Suma precediera al Discurso, a la vez que se tergiversaron dos folios del mismo (§§
15-16). Si bien el orden que han de seguir ambos escritos de Pedro de Valencia es a
todas luces evidente, en el dltimo caso s6lo la versién de I nos conduce a recompo-
ner el texto original de modo absolutamente fidedigno®.

En fin, basdndonos en todo lo dicho hasta el momento, podriamos establecer el
siguiente stemma:

/ .
v !
) \
0 o s
Entre todos los manuscritos no hemos podido dar primacia a ninguno de ellos
sobre los demds para tomarlo como base de nuestra edicién, sino que hemos inten-
tado recomponer el texto mds fidedigno y correcto -y por lo tanto hipotético-, recu-

rriendo incluso a la versién de B, que por su condicién de autégrafo nos asegura la
eleccidn de la lectura correcta en algunos casos de duda.

B

E / R

No podemos ocultar que, debido a nuestra pretensién de modernizar el texto de la
version definitiva del Discurso, en ocasiones hemos tenido que seguir lecturas dis-
tintas de las ofrecidas por la correcta colacién de la tradiciéon manuscrita, e incluso

" Cfr. Primer pérrafo de esta Suma: «... Ahora me las comunicaron para méas despacio, y
yo ... reduje a suma toda la relacidn...».

* M.Serrano y Sanz, que desconocia la version de I, es fiel al orden del texto de R.
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deb autdgralo’; Cuando ello osurre; debe entenderseque, st bion dicha legti
ser originaria de o, e incluso de B, no se atiene sin embargo al use ¢o
tellano actual.

LA PRESENTE EDICION

Al presentar aqui la versidn del ‘Borrador’ v la-del Diseurse envi
Inquisidor pretendemos que el lector interesado en Pedro de Valencin pueda ar
el proceso de composicion de la obra del zafrense, comprobando ¢dnit
resume, suprime, adorna o cambia de orden el texto de su-eserito b
to puesto ya de manifiesto por nuestro compafero de proyecic
Gonzélez Cafial®, y que hace imposible el llevar a cabo la anannn de zlm!“:si*e v
siones en una edicidn critica’. ~

¢ Cft., por ejemplo, estrupo EQSIR § 7; engafiaba el mundo LSIR § 37: Menatas 48 38
By § 45 O8I ete.

© Cfr. Pedro de Valencia, Obras Completas IV/1; Escritas Sociales Ve baer
micos en esta misma coleccién, Leén 1994, pp. CXXXV-CXXXVIIL, ‘

' Para analizar la composicién de ambas versiones de este Diseurso de Pmim de Val
puede tenerse en cuenta la comparacién que a continuacién oltecemos:

Capitulo de B Capitulo de EQOSIR
0 0
1 1
2 6l
3 27
4 2,26
5 3,42
6 3
7 4,5
8 6
9 7
10 -
11 8
12 9
13 13
14 14,15
15 16
16 17,10, 11
17 17
18 18
19 19
20 20
21 21
22 22
23 27
24 28,29,30
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Debideo-a-su mayor amplitud, tomamos comeo: texto: deé nuestrag aclaraciones la
versidn de los mss, £QOSIR, e incluimos notas aclaratorias en-la edicidn del
‘Borrador’ s6lo en aquellos casos en que aparezcan pasajes, referencias o palabras
necesitados de aclaracion por parte del editor y que no fueron recogidos por el
zafrense en el texto definitivo. Ademds, dividimos el texto en pdrrafos, siguiendo la
que parecia ser intencién primera del humanista -ya que la divisién de los seis prime-
108 de B es suya-, con la intencion de facilitar su manejo al lector’?. A su vez, en B
incluimos la foliaciéon del manuscrito, procedimiento que no seguimos en la edicién
de la version de EQOSIR por no conceder a ninguno de los manuscritos primacia
sobre los demas.

Respecto a las citas biblicas, parece claro que Pedro de Valencia consultaba la
Biblia de Arias Montano, la cual ofrecia leves diferencias con respecto a la Vulgata.

Capitulode B Capitulo de EQOSIR
25 31
26 32
27 33
28 34
29 35
30 36
31 ‘ 37
32 38,52
33 39
34 40,44
35 45
36 46
37 47,48
38 51

De este esquema pueden extraerse las siguientes conclusiones:
1* El capitulo 10 de B no aparece recogido por EQOSIR.
2" Los capitulos 12, 23-25,41, 43, 49, 51, 53-60 y 62-64 de EQOSIR no estaban en el
Borrador.
4* Los capitulos 5 y 6 de B aparecen resumidos en apenas dos lineas en el capitulo 3
de EQOSIR.

5% Los capitulos 10-11 y 28-29 de EQOSIR son apenas una linea en B (§§ 16 y 24,

respectivamente).

6" Grandes pasajes o partes de los capitulos 16, 22,31, 32,40, 42,48 y 51 de EQOSIR

no estaban en B.

7* Los capitulos 2y 26,y 10 y 17 de EQOSIR ofrecen repeticiones en una misma ver-

sion.

> Esta divisién en parrafos puede parecer a veces anémala, ya que en ocasiones unos muy

extensos siguen a otros quizds excesivamente breves, pero pretende ser coherente con la com-
paracién del contenido de ambas versiones.
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Esta dltima es Ia versidn que nodottos hemos consuliado" ofrecien
caso de que las haya- lag divergencias que ésta presenta con respe
Pedro de Valencia,

Para mds aclaraciones respecto a cada uno e los textos en puitluilm
nota inicial a cada uno de ellos,

Abreviaturas y Siglas mas ulilizadas

Aut. = Real Academia Espafiola, Diccionario de Ammidr
Madrid, Gredos 1976« 3 yols,

BNM. = Biblioteca Nacional de Madrid:

DRAE. = Real Academia Espafiola, I)zccmnarm dcf la 14
Madrid 1992, ~

PG. = Patrologia Graeca.

PL. = Patrologia Latina.

VVLG. = Biblia Vulgata.

mg = in margine*

om = omisit

scr. = scripsimus

Nieto = M Fernindez Nieto, edic. del Discurso.

Serrano .= M.Serrano y Sanz, edic. del Discurso y de la Suma. -,

<> = correccion de los editores.

' Biblia Sacra iuxta Vulgatam Clementinam. Nova editio logicis partitionibus-alilsiié
subsidiis ornata ab A.Colunga, (O.P.) et L.Turrado... Septima editio. B.A.C'. Mairiti,
MCMXXXV. Rt

4 Cuando esta anotacién acompaia a las siglas de varios manuscritos indica ¢ue ¢l i
en cuestién se encuentra en el margen de todos ellos; por ejemplo, la anotacidn: Iom‘h BEn
indica que los mss. EIR anotan en su margen loan. 12. fe B
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[BORRADORFJ

0. Aviendo leido un papel impreso que contenia relacién del Auto de la Fe
dltimo que se celebré en Logrofio, para castigo de un grande nimero de hereges i
apéstatas i, mds particularmente, de muchos brujos i brujas, me causé grandisimo
dolor i compasidn, principalmente por la gravisima offensa de Dios i por los abomi-
nables delitos i torpegas horrendas en que, por nuestros peccados i sus justos juicios,
Dios N.S. a permitido caer tanto niimero de personas en provincias tan cathélicas i
que son la fuente i origen principal de la nobleza destos reinos; i deseando que tan
pernicioso cancer se ataje i se cubra, en quanto salva la justicia i la publica utilidad
ser pueda, una torpeza i infamia tan grande, me movi, con modestia i sumision, a
suplicar a v.5.1. me diese licencia para que yo le propusiese mi parecer i sentimiento
en quanto a las brujas i sus confessiones, cuya relacién se lee en aquel papel; i avién-
dose servido v.s.i. de no sélo darme licencia, sino mandarme lo hiziese con toda bre-
vedad, obedeciendo 1 sometiéndome i rindiendo mi parecer en todo a la censura i
correccion de la santa Iglesia cathdlica romana, nuestra madre universal, i de v.s.d. i
del Santo Officio de 1a Inquisicion destos reinos, propongo lo siguiente:

* Edicion realizada a partir del ms. B: Biblioteca Nacional de Madrid, n® 13.348, ff. 2r-9r.
Autégrafo. En la edicidn se cotejan también la realizada por M.Serrano y Sanz, en la Revista
de Extremadura, 2, 1900, 289-301 y 337-347, y la de M.Ferndndez Nieto, Proceso a la bruje-
ria. En torno al Auto de Fe de las Brujas de Zugarramurdi. Logrofio 1610, Tecnos, Madrid
1989, 101-130.

Hemos intentado mantenernos lo més fieles posibles al texto autdgrafo original; no obs-
tante, hemos regularizado el empleo de las maytsculas y la puntuacién.

Debido al cardcter de borrador que presenta este texto, incluye numerosas anotaciones
marginales, algunas de ellas de gran extension y que sobrepasan incluso los limites del folio
en el que en principio fueron incluidas. La mayoria de ellas cuentan con una llamada que
remite a otra idéntica que aparece en el lugar del texto en el que el autor pretendié introducir-
las. Por ello, en nuestra edicioén incluimos en el texto y entre corchetes [...] todas aquellas ano-
taciones marginales que creemos que deben formar parte del texto base; cuando sobrepasan el
limite del folio del manuscrito, indicamos en nota a pie de pagina los folios que abarca o el
folio en el que simplemente se encuentra la anotacién en cuestién. A algunas de estas anota-
ciones, sin embargo, las consideramos como simples notas o aclaraciones del autor y, por ello,
las trasladamos a notas a pie de pdgina, al igual que ocurre con aquellas notas mds extensas
que carecen de la llamada oportuna que indigue el lugar del texto en el que deben ser inclui-
das. Cuando se trata de duplicados, incluimos la anotacién (o correccion) en el texto base y
trasladamos el texto original corregido a nota a pie de pagina.

Ni Serrano ni Nieto indican en ningiin caso las anotaciones marginales del ms., por lo cual
se entiende que cuando nosotros anotamos B" debe de sobreentenderse que, de tratarse de una
simple nota marginal, ésta no es recogida por los mencionados editores, y que, de tratarse de
un fragmento del texto recogido en los mérgenes del manuscrito, Serrano y Nieto recogen el
texto sin indicar su ubicacién en B.
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(P Lo pritmero, que 00 es conveniente que la relacion de tules deli
nes, vmlddcmmem (Lw.w nnpnnmn 1 aunqrm % Jutcn mi

es Emvunwnm ollcndula én qzw U8 m,l es mg an quc’r tan iimuctit;m ihon
ayan cafdo en coragdn humano, de commeter contra su: Criadord:§
pensamiento, quanto méds por obra; lo 29, por la honrra-dest 1
intactos de heregias ni menores maculas en la fe, mayormente en m iell
cias; lo 3°, por el esciandalo i mal egemplo, que* mu,gg:xullda e
mugeres que hagan tales torpegas, juzgardn que no es nada comme
adulterios i se atreverdn a commeterlos, teniendo por nifieria qualqmelzi al
que 1o sea ser brujas; i aun, segln la insaciable sed del apetita: hun
que ai modos para bolar i hazerse invisibles, trasformarse i haz
vidas 1 haziendas de sus enemigos, avrd quien a todo riesgo ta busg
guir.

Ansi parece que bastaria que, en las sentencias; se di
persona era condenada i castigada por bruja; que-avia apostats
Dios i de su fe i héchose sierva del demonio con expreso. pie
nables torpegas; a venenado® criaturas, etc., COMo constava pos i
confession. Esto conviene también a la reputacidn. del- Tribup
aquellas confessiones, <su>puesto’ que en el todo fuesen verd Lt('
particularidades tan poco provables i casi increlbles, muchas:g ;
inducirse a creerlas, juzgardn por ellas que todo el hecho ey vauldm s 1l
i que no se a hecho la devida averiguacién para esamen de (ales gdsog, ni
en los antiguos tiempos i, si oidos, jamds creidos, sino fingidos de log /¢

[£.2v] poetas i referidos en cuentos compuestos para entretenimiento i fabula,

2. Lo segundo®, digo que aquel delito i la confession dél en personis dolf ¢ ~
ces i que consta estar en su juicio, es mayor que otro qualquier género de he i
apostasia, i digno de dltimo castigo en qualquiera manera que se ayi copntietide,
aunque las torpecas, muertes i dafios no se uviesen puesto verdaderamenie en ¢
cién real, sino quedado en desseo i cumplidose en imaginacion i Suefio, aptovi
las i deleitindose en hazerlas muchas veces antes i después; i querienda p

transformédndose Satands en dngel de luz ni representando dulcura i (:livinic;lé,u;ih Atiin

* de que Nieto ° sefiores Nieto *© venerado Serrano-Nieto ° [sulpuesto Nieto ' pugaie
BSerrano ° Esto para adelante B '
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mostrdndose en figura felssima i torpfssima, con hediondeces i profesion de maldad i
opposiciéa-a tode bien, suavidad i luz, esto excede en perversion a todas las abomi-
naciones de log iddlatras, birbaros 1 tiranos i athefstas, i merece qualesquiera casti-
gos 1 que se corten tales miembros podridos 1 hediondos del cuerpo sano destos rei-
nos i se ataje el cdncer a fuego i sangre sin dilacién®.

3. Lo tercero, en quanto a las controversias que a avido i ai entre muchos escri-
tores i dotores antiguos i modernos acerca de la magia, striges® 1 lamias o brujas,
unos creyéndolo todo, otros negandolo i teniéndolo por impossible, i otras medias
opiniones, presupongo por cierto i de fe que ai demonios o dngeles malos i apdstatas,
de cuyo ministerio, fuercas 1 mala voluntad usa Dios para castigo de los malos i ten-
tacion i probacién de los buenos, como consta por la historia del santo Job, por los
magos de Pharadn, necromancia de Saidl i otras historias sagradas, i muchas pias, a
que seria error o temeridad i protervia negar fe®; i que los demonios permitidos i con
licencia de Dios pueden, no hazer verdaderos milagros, pero cosas maravillosas,
applicando activa passivis, usando de ligereza, presteza i invisibilidad, engafiando
los ojos 1 demas sentidos con appariencias vanas.

4. Conforme a esto’, no se puede negar ser possible, como a los dngeles buenos
quando son mandados, a los malos quando son permitidos, arrebatar a los cuerpos i
llevarlos en brevisimo tiempo por el aire sin que sean vistos, tranformarse i
tranformarlos en varias figuras apparentes, no verdaderas ni permanentes, como se
trae de san Agustin i de muchos dotores’. Esto en lo universal del dogma. Pero en lo
particular del hecho, en cada caso es mui licito, i aun prudente i devido, el dudar -en
las cosas que pueden acontescer de muchas maneras- de quél dellas acontesci6 la de
que se trata. I la presuncién estd siempre por la via ordinaria, humana i natural, no
averiguandose con los requisitos necessarios milagro o exceso sobre lo natural i
comin. //

[f.3r] 5.-En quanto a la materia de brujas, tomando en junto todos los casos sucedi-
dos, seria curiosidad sola [1 contienda no necesaria] disputar en quél de las maneras
possibles ayan pasado; pero tomando cada caso particular de por si, digo que deven
los jueces sabios i prudentes entrar en la averiguacion, sin prejudicio ni opinién anti-
cipada de que aya de ser de la manera que ellos sienten. Porque, en procediendo ansi,
ordenaran las preguntas a aquel fin i, siendo las personas reos i testigos tan vulgares i
viles 1 pervertidos con falsas opiniones i imaginaciones vanas®, i viendo a los jueces
que los pueden matar i librar, inclinados a provar i a que sea’ una cosa, por lisonja i
pretendiendo gracia i salvacién, o desperados dellas por Hevar tras si muchos a infa-
mia, muerte i perdicién, dementados i enfierecidos" de la bestia fierfssima i padre de

* Videntur haec insaniensium nisi Magos et Micheos imitantur aut Marcionem Bmg ° stre-
gas Nieto ©negarse Serrano-Nieto ° Et est nomen meum in illo, Exod. 23, 21 B ¢ 1% ad 1™,
sent™ naturalem, melancholia propter visa vana, et kiota propter cibos putridos B ! [asi] add.
Nieto ®ellas Serrano-Nieto " enfurecidos Serrano-Nieto

' Cfr. AVG. div.daem.; Sto. Tomds, Suma 1, q. 110, art. 3.
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mentira, el demoniodivan mil vanidades ingrel ibles, I aun es de er
las verdades, mezclan ellos i sy maestro aquellos desatinos, para qmtm* &
todo 1 que. sean tenidos por locos, § por suefios 1 imaginaciones 1o gue
como hechos: No es cosa mui de estrafiar que cosas falsissimas én si, gom
las personas i consideraciones dichas, se [comprueven con gran timer
conformes, pues se sabe que en las persecuciones de la Iglesia opp
radores gentiles i sus présides a los mdrtyres santos que, en:sus
sagradas, matavan i comian nifios i se mezclavan hombres i il
torpezas 1 otros delitos horrendos, i se los provavan todos. con-los diches de
s0s? que apostavan i con los esclavos de los mismos christianos, que lo de
por complacer i librarse de muerte. Como lo dizen las Iglesias de Lu
de Francia en su Epistola a las Iglesias de Asia i Phrygia; dandales ¢
padecieron en la persecucién de Vero. «Fueron «dl/en« también presons, ¢
1 pag. 2*].

6. Tratando pues de sélo el caso presente, considerade o qim cont
que convienen estas confessiones, se proponen (tes maneras d@: Ve
nerlas, para que parezcan aver pasado en hecho: ‘

Una manera es del todo humana, no®sin suggestién 1 intervencic
los spiritus de maldad, pero invisible como en todos Tos p(%f;‘
moviendo los apetitos humanos i cegando los entendimicnios, Qu
para commeter fornicaciones, adu<I>terios i sodomias, uvigsen iny
tas secretas, en que uno, el mayor vellaco, se fingiere Satunds 1 s ¢
aquellos cuernos i trage horrible de suciedad i obcenidad: i, 6 iaturilm
algiin miembro hechizo corrompiese las mugeres, i toda la demas in

manos humanas. Para este intento se presuponen las apostasfas i rendimienta o sipe
cidn al demonio. Lo uno para prepararse a tan desvergonc; \dd% i dm‘ lmm

plices, para que sea conjuracién poderosa, i a éstos prendarlos con la conplici
las mds feas maldades i mds indignas de perdén i merecedoras de mayore:
que ser puedan, para que assi cada uno calle por si i no espere remision ¢of
1 descubriendo la conjuracién.

7. i
cubren con nombre de religion i de mysterios. En general, entiendo, i entiend
dotores santos, que cubrian torpecas destas los mysterios gentilicos de los g
egypcios, 1 al mencién en los mysterios® eleusinios, de descubrir verenda; |1 ¢
de Bacho] se mostrava el phallo que llamavan, que era un pudendo viril h

» provocaban Nieto ° «Fueron -dizen- también presos», etc., et vide 1 pag. 2" om. Sere
Niero - © [aunque] no Nieto ¢ intentado Nieto °© gentilicos ... en los mysterios o, Serrain
Nieto §

% lapso: «Que ha caido en un delito o error» (D.R.A.E)).
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mayor del naturale, [Toda 1a fiesta de Lo que Hamavan bacehanalia parece por
BEurfpides T otrog escritores. antiguos griegos i latinos que eran unas juntas por la
mayor parte: de mugeres que, debajo de que salfan a reverenciar i sacrificar al dios
Baccho, comian i bevian hasta furor i embriaguez i se juntavan mugeres i hombres
para torpezas, Hevadas en esto (como dice el Penteo de Euripides) més de Venus que
de Baco® i, con hdbito estraordinario, sueltos los cabellos por los ombros, vestidas con
pielles de fieras, particularmente de tigres i de ciervos, i cefiidas con culebras, con
thyrsos en las manos, discurrian haziendo movimientos alocados, hiriendo i matando
quanto ganado i personas se les ponian por delante, pisando 1 destruyendo las semen-
teras, i plantas i ortalizas; particularmente se dize que arrebatavan los nifios de pecho
a sus madres i los despedacavan. Por estos furores, a estas bacchas les llaman ména-
des, locas furibundas. Queriendo encarecer estos {mpetus como sobrenaturales i mila-
2rosos, los gentiles dizen que las bacchas eran llevadas sublimes por los aires, despe-
dagavan toros con las manos, i hombres si los cogfan, todo lo qual se hazia con furor
humano i con la muchedumbre de manos. Véase lo que cuenta en Euripides al rei de
Thebas, Pentheo, que queria castigar esto i prohibir las juntas de las bacchas, un pas-
tor, pretendiendo espantar al Rei i que se abstuviese como de cosa superior i divina®.

8. Estas maravillas de Baccho 1 de sus bachas cuentan de entonces, de los princi-
pios de los bacchanales, muchas® i, aunque son falsas i fingidas por los poetas, ase de
entender que el vulgo creia que Baccho podia hazer i hazia, en los que se
consagravan a él por sus mysterios, cosas semejantes. Particularmente le atribufan
transformaciones, como lo que cuenta Ovidio de los navegantes thyr<r>enos, que
convirtio en delphines, i dél dizen que se apparecia en carro tirado de lynces i
cubierto de pielle de tigre, i que todas éstas eran visiones vanas, para espantar con
aquellos vanos spectros: simulachraque inania lyncum, silenos, sityros i el demas
accompafiamiento como de demonios en la figura que oi los pintamos. Después se
hizieron estos mysterios mds mansamente 1 se usavan i se redugeron a congregacién
religiosa entre los griegos, i eran los celebrados bacchanales legitimos i ordinarios,
en los quales i en los mysterios eleusinios i en todos los de los griegos parece, sin}
[duda, que avia torpecas carnales para gusto, porque si esto no fuera®, ;para qué
avian de hazerlos tan secretos?, i jpara qué algunos mancebos nobles, i particular-
mente Alcibiades, el mas noble 1 mas travieso 1 lascivo de los griegos, los avian de

* Mulieres in Aegypto coeunt [conubi Serrano-Nieto] cum hircis. Herod. lib. 2, 121.
Phalos verendum [vereadum Serrano-Nieto] coriaceum, quod postea ex rubro corio, virile
verendum referens. Hoc circa collum appensum aut inter foemora gestantes, saltabant in
Dionysiis in Bacchi honorem. Magia naturalis, venefici ydpypaxot [gr. om. Nieto] B *j ge
juntavan mugeres i hombres. para torpezas, llevadas en esto (como dice el Penteo de
Buripides) mas de Venus que de Baco om. Serrano-Nieto ¢ muchas [otras maravillas} Nieto
4[] B e Tasi] add. Nieto

* Inexplicabemente, Serrano y Nieto incluyen aquf los versos de EURIP. Bach. 734-758,
que no aparecen en B y que, sin embargo, estan presentes en la segunda redaccién. No parece
sino que Serrano y Sanz tuvo a mano algin manuscrito de esta segunda redaccién, segura-
mente el ms. Q (BNM n° 9087) -o su modelo-, dado que su edicién presenta con respecto al
resto de los manuscritos de la versién definitiva las mismas variantes del citado ms. Q.
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profanar, haziendo my
muerte | la que mads rigurosanm
nas oraciones de Andocyd

los mysterios de los griegos cllk_ﬂna nlu mbm‘, ique ym dmam ver tt&lmgléi ;
hombre docto]*. // i ‘

[£3v] 9.- [A 1o menos, en los bacchanales estraordinagrios introducidos oy
cierto que avia tmpcgas i maldades nefandas. Léese un cgcmiﬂa desto mul
en Tito Livio]*, i mui digno de ser considerado todo el cugnto i su su
los jueces i mds en el tribunal de la Inquisicién, para recato i prids
«un griego, hombre bajo i sin letras, més de adivino i sacerdote, vino a li
qual no professava al descubierto su religion i dotrinay pard pervertin I
henchirlos de error, dezfa ser sacerdote de secretos sacrificios: unos
éstos que primero los ensefid a pocos, después comenzaron ¢
hombres® i mugeres, aiiidiéronse a la religién gastos de-vino: i bangu
4nimos se cevavan. Por el vino i la noche, i el estar rebueltos homb
de tierna edad con los mayores, avian quitado todo respelo i dig
Comencéronse al principio luego corrupciones de. todas sueries,
hallava a la mano el deleite a que mas era inclinado. No era un
stupros rebueltos de varones libres i de mugeres; [mids eran log
nes unos con otros que con mugeres; si algunos no queria-civs pa
en acometer, no tenfan en nada matarlos por sactificio; mu‘("
por’ el mds religioso i meritorio, que los hombres, como fuers [ Lo
cados del cuérpo, adivinavan o recitavan versos; las matronas, en llablm el
sueltos los cabellos, con hachas’ ardiendo, corrian hasta el Tybris i metfan lus
en el agua i las sacavan encendidas todavia, porque eran hechas.de qul
cal. Con ciertas mdquinas arrebatavan los hombres i los tiravan a hoyos

.87
_

¢ [..] Brerzd v [ 1 B Pero en los estraordinarios i introducidos cor:navedid ¢
gién i delito, eran las torpecas mayores, de que ai un notabilfssimo egemplo e Tito Liv
B ©TLivius, Decad. 4. lib. 9 B ¢ [ex]tenderse Nieto °los hombres Serranv- Ni(,m . e
om. Serrano-Nieto

* Bl mayor historiador griego de todos los tiempos, nacido el afio 471 a.C., escribic u
Historia de la guerra del Peloponeso, que puede ser considerada como la primera obri highie
rica moderna. Los pasajes que aqui nos interesan son del libro VI, 27-28, 53 y 60.

5 Qrador 4tico nacido en torno al 440 a.C., fue acusado de participar, junto con-Alcibiades
y otros, en la mutilacién de las estatuas de Hermes. Tucidides y Plutarco reducen la miudilas
cién a las partes sobresalientes del rostro de las estatuas; pero la burlona alusidn g
Arist6fanes, Lisistrata 1094, hace suponer que la mutilacién afecté a otras zonag sobr
lientemente delicadas ajenas al rostro. Uno de los discursos de Andécides conservadon
titula precisamente Sobre los misterios, y fue escrito el afio 399 para defenderse de una acugas
ci6n de impiedad. A este orador debe aludir Tucidides en 6, 60; cfr. Andécides, Sobre los inig:
terios 48-ss.

¢ Filésofo y bidgrafo griego (46-126 p.C.) compuso una magna obra que se incluye hmu
dos titulos: Vidas paralelas y Morales. Aqui se trata de la Vida de Alcibiades 18.

" Hachas o ‘antorchas’.
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tigo de o no-aver querido conjurarse con ellos-o ser camplices en lagmaldades, o no
consintieron el stupros que de dos afios acd se avia ordenado que 1o se recibi<ese
en estas juntas ningiero mayor de 20 afos, buscandolos de edad conveniente para ser
engafada i para las deshonestas torpezas. Avianse edificado bacchanales o templos
para estas juntas en Roma i en toda Italia en mucho ndmero, i los consagrados i con-
jurados eran ya mds de siete mil.

Descubrio esto la diligencia de Posthumio cénsul en el afio de ... [sic] por dela-
c¢ién de Pub. Ebucio i Hispala Fecenia; estos dos fueron premiados por el Senado i
castigados los delinquentes conforme a las culpas i1 edad. Es mui dina de que se* lea
toda la historia en Tito Liviol. Sino® también salfan de la misma officina testigos fal-
S0s i escrituras, testimonios i sentencias; de all{ salian juntamente venenos i muertes
secretas 1 caseras, tanto que ni aun parecfan los cuerpos para ser sepultados. Mucho
desto se commetia con engafio i astucia, lo mas por fuerca, i cubria las fuercas que .
con los aullidos i gritos, ruidos® de panderos i cymbalos, no se podian ofr las voces
de los que se quejavan en® los stupros i muertes».

10.  El contagio deste mal dize® que pasé de Toscana a Roma; i, a los principios,
la grandeza de la ciudad donde caben mejor i se sufren mds maldades tales las encu-
bri6; 1 que se descubrieron por esta via: Publio Ebucio, un mancebo romano, muerto
su padre, quedé tnico a su madre Duronia; ésta se casé segunda vez con un Tito
Sempronio Rutilio, que temiendo dar quenta de la hazienda del entenado, por aver
administrado mal la tutela, determiné, de acuerdo con su muger, de matarlo o obli-
garlo a si con algan [gran]® vinculo. Para esto lo pretendieron meter en estos myste-
rios bacchanales (que ansi les® lamavan) 1 la madre dijo a Ebucio que ella lo avia
prometido a ellos estando enfermo; que era menester que guardase castidad diez
dfas, despties de los quales, aviendo cenado i lavddose, lo llevarfan al sagrario [i
junta}’ de las bacchas. Ebucio tenia amores con Hispala Fecenia, muger de amores
mui célebre en Roma, que avia sido esclava i era libre, i ella de veras estava aficio-
nada al mancebo; a ésta dijo él que no le diese pena que €l dejase de venir a dormir
con ella por diez noches, que no eran nuevos amores, sino religion, porque se queria
consagrar a los bacchanales. La muger, oyendo esto, se turbé mucho i le dijo no
hiziese tal, que més le valfa morir, que ella avia entrado" alli una vez con su sefiora
siendo esclava; que después de libre nunca avia ido alld; contdle las maldades, stu-
pros i muertes que se' hazian. Prometidle secreto Ebucio i que no irfa a aquellos
sacrificios; de que buelto a casa, dijo a su madre i padrast<r>0 que no se queria ini-
ciar; ellos se enojaron dsperamente i lo echaron de casa; fuese a casa de una su tia i
contéle por qué lo avian echado de la suya; la tia le aconsej6 que diese cuenta al c6n-
sul Posthumio i €1 le dio cuenta, diziéndole //

* se Serrano-Nieto : sea B * Sino om. Serrano-Nieto ° ruido Serrano-Nieto * de Nieto *°
dizen Serrano-Nieto ' asi Serrano-Nieto * se Nieto " ido B: entrado B*" : ido y entrado
Serrano : ido entrado Nieto ' alli se B~

% Los corchetes estdn en el original, y no son recogidos por Serrano y Nieto. Cuando tra-
duce textos de autores cldsicos, Pedro de Valencia indica con los corchetes que introduce algo
que no estd en su fuente: cfr. LIV. 39,9, 3.

? Ver nota anterior y LIV. 39,9, 4,
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[fdr] como Ebucia sy tin se lo avia aconsejado, Bl cansul dijo a Sulpic
s1 conocia o Bbueia; que bivin en el Aventinoy dijo que sf b que ein g
mda, nmndc")lc qw lu hm’ : Ilamm a casa vino como o mks vm i Sul_

Posthumlo que declaro c6mo avia sido 1mc14da i ldo a 11 um

afios avia no iva alld ni sabia lo que pasava; negava todo lo dema
al Ebucio, avia fingido lo de las muertes i stupros; '\pxuolL el consu
que temfia la ira de los dioses cuyos misterios dcclal avi,

11.

sen unos hombres tras otros, engafiados con falsa dotring aed
se vian mover, hablar, comer ni hazer cosa con (ue diesen o
quanto menos que pareciese por maravillosa, sobrenatural i diving,
se puede tratar, [que no es concluyente en todos casos, i tiene i el

contra si en" la Sagrada Escritura].

12.  Considérese, pues, quin grande semejanga tienen estag julitis o mpj |
noche en los campos con los baecchanales, i quéan manifiestos indicios dan: 1
siones de que, ansi como el comer i bever, pasa todo lo demds que alll se ha
humana i naturalmente, pues dizen que van en cuerpo i padecen en &l no silo fns |
pecas, sino también que les alcancan palos; que si fueran llevadas del demo
aquella ligereza que él puede, no fueran tan ficiles de alcangar, pues que
convierten en liebres i que no les dan alcance los galgos. También es prueva
fiesta desto el venir cansadas de andar, que llevados ansi, tan en bolandas, n
avian de cansar nada o mui poco.

Mas evidente se haze esto por las bueltas por sus ples quando las deja en se
demonio, despareciéndose todo el theatro con' aver nombrado alguno c,l namb
IHS o hecho la Cruz; que entonces dizen que cada uno buelve a casa de mal g
branto visible i caminando, como es de entender que fue. I aqui es mui de 1
van declarando con lisonja i queriendo agradar a los oidos pios i christianes,
dezir que tiene tan superior virtud el santiguarse, el santo nombre de THS, la crtiy, ¢
bendezir la messa 1 lo demds, todo lo qual se deve tener por falso i supersticioss,

* abandonado Nieto * ella [terminG] Nieto © torpe B : fea om. Serrano Nieto " digna
Nieto * que les om. Sermno [que} Nieto fvisible i maravillosa B« & superstiticiones #*
en om. Serrano-Nieto ' con [s6lo] Nieto

R

© falencia: «Engaiio o error que se padece en asegurar una cosa» (D.RA.E.).
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pues ni fu) fos exorcismos instituidos por-la Tglesia en que sednvoes T nombra Dios
tantng veces son de tan necessarin §instantinea efficacidad para-ahuyentar al demo-
nio- Cor el mismo intento de complacer parece que dizen aquello de que todo el
tiempo que son brujos i mantienen el pacto con el demonio no ven el santissimo
sacramento del altar. ~

13.  Lascgunda’ manera de entender, recibida i affirmada de muchos, i dizen que
confirmada con esperiencias, es que sea verdad la entrada de las brujas en la conjura-
cion inducidas unas por otras, apostatando® i entregéndose al demonio por pacto que
hazen i prendas que dan a la persona que las indujo, de la qual son ensefiadas a hazer
venenos, unglientos i todo lo demds, pero que no ven demonios ni son llevados ni
van corporalmente a la junta, ni por su pie //

[£.4v] ni por el demonio, sino que, con intencién de ir i de hazer i padecer todo aque-
llo, se untan con los unglientos mdgicos, que causan poderosissimo suefio; i luego el
demonio, acudiendo al pacto, representa en suefios uniformes a todos estos sus dur-
mientes la junta i los actos della, con tan vehemente impresién en la imaginativa que
ellos quedan persuadidos de que les aya pasado en verdad; se complacen dello i des-
sean i procuran bolver a lo mismo, 1 ansi los delitos se pueden tener por verdadera-
mente commetidos para culpa i castigo, aunque no aya avido las muertes de criaturas
i otros dafios en los ganados i campos, lo qual todo suefian hazer éstos, pero no lo
haze! sino el demonio a sus solas, si no es que también las brujas despiertas den
venenos naturales i ahoguen® alguna criatura, como lo hizieran sin pacto ni magia
ninguna.

14.  Cuéntanse pruevas que an hecho en inquisiciones, mandando ungirse i cami-
nar por los aires como solian, a brujas presas, que untadas se an quedado dormidas i
se les an hecho sefiales con fuego sin despertar, i que, después del suefio, cuentan
con grande asseveracion que fueron 1 vieron i hizieron, i que les fue forgoso bolver a
la carcel.

El Doctor Laguna, médico del Pontifice Julio 3° de felice recordacion, sobre un
lugar de Dioscdrides, en el lib. 4¢, cap. 75, que trata de una specie de solano o yerva
mora, i dize de su raiz que, bevida con vino en cantidad de una drama’, representa
ciertas imdgenes vanas en la fantasfa, gustosas que deleitan, cuenta que el afio de
1545, curando €} al Duque Francisco de Lorena, fueron presos dos brujos, marido i
muger, ermitafios de una ermitilla junto a Nancy, i se le<s> hallé un bote de
ungiiento verde, que €l congeturd ser compuesto de yervas frias i que causan suefio,
como de cicuta, solano, velefio, mandrdgora, del qual usé en una muger de un ver-
dugo de allf, que esta<va>' frenética i no podia dormir; untéla toda con aquel
ungiiento i ella dormid 36 horas, que apenas con ventosas i otros remedios vehemen-
tes la pudo despertar; despierta ella, se quejé mucho de que le uviesen quitado sus
gustos, que dijo avia estado cercada de los mayores placeres del mundo i holgddose
deshonestamente con un mancebo de mui buen talle. Este médico, aun los suefios

* [a] om. Serrano-Nieto °2* B ¢ apostando Nieto ¢hacen Serrano-Nieto ° a ahoguen B
: P , gu
"I Serrano-Nieto 1V Serrano-Nieto " dracma Serrano-Nieto ' estava Serrano-Nieto ! hol-
gandose Serrano-Nieto
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también. i-lo-que en ellos 4o representi, pareee querer-darlos: 4 virtud nguu
yervas i no a cuidado: i suggestion estraordingrio del-demonio i parece 4
de la verdad deste hecho mds que de otras espetiencias que relioreel Pad
desta suerte, porque aquéllas son hechas en brujas que se untava
mala intencion, pero en esta que el médico unté dormida, ni precedio pt
tad de cumplirlo o que se le cumpliese].

15. Pero pam,enme i u,tl aiios i muuhos i'muj wnlmmt:h en Mlu

nes vanas, se pueda pemax que 1ewltc ndtumlmcntc de la-« Ul
nio se los componga i obre cé6mo concurran todos 10§ brujos d; wm ju
JuntOS 1 ver unas mismas cosas que pueddn contestar-teniéndolis pm”

16. Favorecen, con todo a esta oplm(m dos mrmdcmwm" i,
padecen phrenesi, locuras i otras enfermedades melirchdlicas se
tar visiones i imaginaciones falsas, tan bivagi prc:te;cimtcz& para ¢
con no menor fuerga, a pasiones de gusto i disgusta,ivii ¢
ellas con mayor fmpetu que los sanos, por el furor i mlm del fren
enfermedad piensan algunos que llama Catulo morbum: mzcmrnm*m »
plo dél en el furor de Orestes, que imaginava que 1o persegui
nios vengativos por aver €I° muerto a su madre, i dava boces como gue
17.  La otra consideracion se junta con ésta para ayudar con algung
que las confessiones de los brujos proceden de // .

[f.5r] cosas que les pasen no sélo entre suefios, sino velando, i que entong
por enfermedad o obra del demonio, o por entre ambas’ ¢osas, vean i se appn
con imdgenes vanas, i que, tras ellas, se vayan a hazer hechos desvarindos
perniciosos, como también los hazen los locos. Porque también en fos m

juntos en comunidad, [i hazfan meneos i Jactdcl()nm con mdu t:l uwr o, alocadi
mente, de la manera que las cuentan de algunas brujas, pa:uuil iwrmenie d
reino de Ndpoles, provincia antiguamente habitada de griegos i Hammhi o
Magna Graecia). Ansi lo dize Dionysio Halicarnaseo'' de aquellos ini L;;lﬂij 08, gy
ora ellos fuesen incitados con ciertos olores [o perfumes], ora con ruidos, ora
mismo spiritu de los dioses», concebian muchas i varias imaginaciones i &
navan i hazian como que verdaderamente viesen lo que pensavan ver, Didn

¢ que om. Serrano-Nieto "y no Serrano-Nieto °a om. Serrano-Nieto ‘ alligeion Nigw
él om. Nieto *entrambas Serrano-Nieto * Vide Strabon, lib. 10 B " De Demosthenes s
mine, pag. 177 B

"DION.HAL.2,19,4.Cfr. 1, 61, 4.
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Chrysdstomo, enclad! oracidn: De Regno; dize también que-log que andavan a juntar
iniciados o consagrados a Hécate, que es Prosérpina, muger de Pluton®, rei del
infierno, les prometian que tendrian contenta i favorable esta diosa, la qual solia
embiar terribles fantasmas, que ellos contavan en particular, contra los que estava
airada. Plethén i Pselo, comentadores de los Oraculos Magicos, dizen que, en estos
mysterios, se les apparecian a los que se iniciavan visiones o fantasmas de perros 1
figuras estrafias, que vian fuego, luces 1 rayos. Inducen estas cosas a que se niegue
del todo el crédito a los que cuentan efficencias maravillosas i diabdlicas en las jun-
tas de las brujas, pero obligan también a esaminarlas corn prudencia i no admitir las
meuntiras que el padre dellas afiade i pone en la boca de los que son de su vando, por
honrarse encareciendo i engrandeciendo sus hazafias.

18. Bl tercero* modo con que estos hechos 1 juntas de los brujos se cuentan i creen
aver pasado es el més prodigioso i més commiinmente recibido i tenido por 1lano i
conforme a las testificaciones i a la conformidad dellas entre si i al intento del demo-
nio", que es de hazer i de que los hombres hagan lo mas torpe i peor, i él sea reveren-
ciado por ellos en persona con tan obscenas® i infames acciones como las que confie-
san, Convencidos algunos escritores, i dltimamente el Padre Delrio en sus
Disquisitiones* Magicas®, con las esperiencias alegadas en favor del segundo modo, i
con las que yo alegaria de mejor gana en favor del primero, que éstas manifiestan
que van en persona i aquéllas que ven i padecen suefios 1 visiones imaginarias, las
juntar ambas i dizen se a de creer, pena de porfiada i obstinada contencidn i incredu-
lidad, que unas veces son arrebatadas en persona, otras veces’ infundidolest suefio i
representddoles® fantasmas; todo por obra del demonio i en fuerga del pacto i.no por
naturaleza de los ungiientos ni de otros medios que no son SiNoO Signos vanos para
otra cosa que para profession del pacto.

En esta opinién se juntan los inconvinientes i perplexidad de entrambas i, para su
confirmacién en ambas partes, alega lo possible al demonio, sierdo permitido’, i las
confessiones i testificaciones de muchedumbre de personas de todos sexos i edades
¢n todas las provincias de Europa' i la autoridad de los tribunales que, segin ellas, an
sentenciado 1 hecho castigos muchos i gravissimos.

19.  Para cada parte se offrece, a qualquiera hombre que tenga entendimiento
mediano, tanto i tan fuerte que opponer, que no seria mucho pensar que ai muchos
resueltos de no creer a cuentos semejantes, ni aun a sus mMismos 0jos, i que estan tan
lejos de tener ésta por tema contra la verdad i evidencia, que antes la juzgan por pru-
dente incredulidad, mui prove- //

[£.5v] chosa i aconsejada por el Spiritu Santo i mandada por Christo i por sus apds-
toles, en el particular de falsos Christos, falsos apdstoles, falsos profetas, falsos mila-

*3° B *Daemonio B °obsccenas B ¢ Disquisiciones Serrano-Nieto ¢Lib.2,qe. 16 B"
"veces om. Nieto * infundiéndoles Serrano-Nieto * representdndoles Serrano-Nieto ' permi-
tido* B 1 Buropa’ B

" ‘Plutén’ es el eufemismo con el que los griegos se referfan al «innombrable» Hades,
dios de los infiernos y rey de los muertos.
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Satanae in omni vivtute el-signis et prodigiis mendactbus et in omni sec
quitatis iy qui-pereuntyeo quod charitatem veritatis non réceperunt, ut s

ideo mittet illis Deus operationem erroris ut credant mendacio®;

20.  Para esta prudente cautela propondré las dificultades que en log do
i 3°, cada uno de por sf s¢ me offrecen, i mds en ambos juntos, que vienen a ket co
juego de corregiiela: que si se alegan esperiencias i proevas contra el uneg, v
dese con el otro, i al trocado, i se frustran todas las provangas, se Cleira ‘
descargos mayores i menores i ni basta provar negativa coartada ni-ai ren
que todo el mundo estd expuesto a peligro de falsa delacion en queriendo ¢l ¢
o representar falso spectro a qualquiera innocente en lag juntas-de 168 by
sueflos, 0, sin nada desto, en queriendo gente tan infame i mwtum i} mnmrzam

guerra denunciada, como vasallos del demonio; contractodos:
Christo. Porque, ;qué evasion le restard al innocente si-le: imponsn (;_((4,
junta de tal noche, i sea la de Navidad o Resurteccion?: «estuve g i casi o.6b hi
tines, donde me vieron todos los del lugar»; «era vuesira® fantusma, con e ¢
demonio vuesmra ausencia mientras vos estavais en el aquelarres; «eust
con mi marido i mis criadas i hijos arredor de mi, cerradas toda la nocl
ventanas»; o «era vuestra figura, o quedando vos dormida, entre sueiios
gozastes de la congregacion, aviéndoos ungido para ello», S

21.  Adviértase que esta opinién, por apretar i no dejar ¢vasion: nmghxma i
accusados, se vino a hazer argumentum cornutum™ i concluir-tambign por hy
contraria en absolucidn de todos los reos, por la ragén de los académicos i de

senta vision i phantasia simfllima o indistinguible, que no aya con qué ave
diferencia, , Para no ser precipitado i temerario el assemo, se a du 1‘(:&11&3*1:

totalmente semejantes (como a acontecido en gemmos ise mpnmcnm ér.co
el uno uviese hecho un delito, no pudiéndose averiguar quél fue de log ;
quedar ambos sin castigo, antes que castigar al innocente en duda, Ester es 4iy
en derecho. I que estemos en este caso cada vez, segin la dicha opinidn, ¢
lo dicho; pero para: mds claro bolvamos a poner el egemplo én apologia, ¢o
se puso en accusacion. Accusa el fiscal a una muger de bruja, dizierdo ¢ t

+ 2. Thessal. 2 B* * pudieron Nieto © vuestro Nieto <o B < al Nieto ' Plauiug in
Menechmis B™ & para om. Serrano-Nieto

¥ VVLG. 2 Thes. 2,9-10.

“ Expresién no atestiguada en el latin clasico, quizds deba ser relacionada con MI
epist. 69, 2: sustinui Romae a viro eloguentissimo cornutum, ut dicitur, syllogisnum; Bliin
Matth. 19, 1: ut quasi cornuto teneant cum syllogismo; e 1d. virg. Mar. 16: ad calcem venio gt
te cornuta interrogatione concludo. No obstante, en castellano existe la expresion sy
mento» o «silogismo cornuto», procedente de la expresién latina utilizada por l’cdm diﬁ
Valencia y que viene a ser sinénimo de ‘dilema’.
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contrivella 80 chmplices; responder «ossis: cosag g8 commin opinidn que pueden
pasary o ensuefios 1 imaginacion, o en representaciones de imdgines phantdsticas
que aya representado el demonio® en essas juntas, Bl estd declarado por mi enemigo
sapital, convencido por el padre i autor de la mentira; llevé alld mi spectro por infa-
marme i hazerme mal, estando yo en mi cama o en mi retrete, recando quigds; mis
puertas ni ventanas no se abrieron toda essa noche, [como fingié Stesichoro que lo
hizieron sus dioses con Helena]™”. Esto quando yo no quiera tachar mds que al
demonio; pero los testigos, por muchos que sean, ;son tales quales ellos dizen?

22, ;Quién avrd en el mundo que condene a esta mujer? Aun quedar con sospe-
chasg contra ella tengo por juicio temerario. Jiantesse con esto lo que referimos arriba
para infirmar’ multited de testigos contestes”’, tales quales i con las circunstancias
de los que contra los martyres santos testificaron que matavan i comfan nifios i que
en la iglesia se juntavan a vigilias para torpegas entre hombres i mugeres. ; Quién de
los jurisconsultos antiguos no creetfa entonces que los martyres® padecian mui justa-
mente, convencidos por el testimonio de sus mismos esclavos i1 de los de su fe i pro-
fession que, por temor del martyrio, negavan la fe i se bolvian a la gentilidad, que
Hamarian /

[f.or] convertirse a la antigua religion de sus padres?

Responden el Padre del Rio i otros que no permitird Dios que el demonio haga
eso contra el innocente 1 que, si lo [permitiere hasta prision i otras molestias, no 1o
permitird para condenacion, sino que descubrird antes la verdad; yo replico que estos
autores, mui menos que otros, pueden usar desta respuesta: «no lo permitird Dios»;
porque ellos presuponen las mds duras permisiones que jamas se an oido ni son crei-
bles® de la divina bordad, como luego diremos]. En cosa tan importante, yo me hallo
obligado a no callar cosa de las que juzgare por convenientes al verdadero juicio, i
los Superiores a quien toca deven advertencia i paciencia si pareciere, i aun si fuere,
prolijo.

A lo primero, pues, que se alega, quanto a la potencia natural del demonio, como
de dngel, ya la avemos presupuesto i concedido.

23.  En quanto a la permisién de Dios se representan montes de difficultades’. La
primera, que es commin dotrina de los santos, escrita por muchas hojas i con grande
eloquencia por cada uno, como cosa mui essencial para confirmacion de la fe i glo-
ria de Christo, que, vencido i condenado el demonio i derribado de 1a tyranide que
tenfa en los hombres por la vitoria i triunfo de Christo, en efecto fue echado fuera,

* suefio Serrano-Nieto ° Daemonio B © martyres repite B" “ no se lo Serrano-Nieto °ni
son crefbles om. Serrano-Nieto ' Dificultades para la permisién de Dios que se presupone B"s

15 Cfr. més abajo, § 35.
' Infirmar: «Disminuir, minorar el valor y eficacia de una cosa» (D.R.A.E.).

"7 conteste: «Dicese del testigo que declara lo mismo que ha declarado otro, sin discrepar
en nada» (D.RAE.).
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como lo prometia el mismo Sefior Princeps huius mundl-icom lndicaiu
huyeron al infierna-1as partes: adversas, | que de al adelante, T mids evident
después que laluz del Bvangelio se tendid por el muado (qie dize Busebio fug
tiempos del Bmperador. Adriano), no se le permitio tanto-al demonio:-comic lvmf
se le avia permitido; que: desampard los ordculos donde antes solia i fe
que cessaron las costumbres inhumanas aun entre las: naciones barbarag i i
antes de su conversion; que, despuds del evangelio no consintié Diog o
alguna se sacrificasen, como antes solfan, hombres. al demonio, ni g
apparencias de milagros para ilusion i seduccion de las gentes i cos i
idolatria. En esta ragén citan Eusebio i san Theodoreto una insigne conl
mismo Porphyrio en los libros que escrivid contra la Christiana religic
letra dize ansi: ~

«I admiranse aora de que dure tantos afios la enfermedad-en la
viniendo ya a visitarla Esculapio ni los demds. dioses. F’()rqu@ ¢

po

i de la saludable pasion del Salvador no engaila yd mas Ls«wmp ;
otro de los que laman dioses’. Porque nascida la luz, embid todost u 1
como a murciélagos, toda la vandada dellos»*.

24.  Muchas hojas pudiera henchir de dichos semejantes de los sanios
pues, aora los leidos en los autores antiguos, si en todo el tiempo de
la mayor soltura del demonio se halla que hiziese juntas de muchedunby
se manifestase en ellas en especie visible i pidiese alli que blasfen
Dios que cri6 cielo i tierra i que lo reconociesen a él por verdadero l)m«; £
Gobernador del mundo, i que con tan infames i obscenas acciones le adorisen |
fesasen vassallage, i que para confirmacion deste su poder se le permit
maravillas: arrebatar en breve tiempo tantas personas por el aire, darfes
hazerse invisibles, abrir puertas i entrar sin ser sentidos, matar a sus ¢nemigon
seflores de las vidas de todos i, en fin, andar como dioses o dngeles entre 1oy
bres, i que se diga que todo esto le permite Dios para que con mayores //

[£.6v] premios i como divinos pueda engafiar nifios i mugeres flaquissimas, Lqu
la menor tentacién de interés® de un real las pudiera engafiar para peccado i conde
cion, que es toda su ganancia, [i que este ludibrio le sea concedido para contri pue
blos christianos, los mds cathdlicos i mds arraigados en la fe que se conocen et ﬁi
mundo].

No sé donde tienen' la dotrina i la piedad i la reverencia de ta divina bondad, i el
odio, desprecio i abominaciéon del demonio los que esto affirman 1 defienden i con

* indicatus Serrano-Nieto * 1 que después de la cruz ... llaman dioses om. Serrano-Niefir §
lib. 16 de curatione Graecar. affection. vide eundem lib. 10 qui est de oraculis; Euseb. prepi:
rat. lib. B < todos om. Serrano-Nieto ¢ August. 8. 208 AB. 213 G B™ © intereses Serranas
Nieto 'estd supra lin. tienen B : tiene Serrano-Nieto

" VVLG. loan 16, 11.
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nomibre de grinde piedad Pvitupesando-con nombiré de-inmpio afeeta o los que no ge
lo quieren creer. Yo a lo-menos no quiero creer o los que le an hecho el reconoci-
miento-Gue confiessan, ni a la boca con que lo hizieron; que su principe -¢l demonio-
aya hecho-aquellas maravillas que’, aunque sean apparentes, para engaiiar a los que
1o lag pueden distinguir de verdaderas, montan tanto', quanto mds que dizen® que el
bolar i darles® los deleites presente i verdadero es.

25, De mds crédito son muchos autores gentiles griegos i latinos que yo e leido, i
tengo por curiosidad i para dotrina juntos muchos milagros que cuentan de sus dio-
ses, 1 a qualquiera milagro de aquéllos le llaman Epiphania Thebbn, apparicion o
manifestacién de los dioses, con que se manifestavan poderosos i efficaces; i con ser
cosas ‘mui menores sin comparacién que las que dizen estas brujas, no se las creo, i
tendria por vanidad i offensa del nombre de Dios el darles crédito.

Por desvergongados que sean los demonios, sé que credunt & contremiscunt™:

creen i tiemblan del Omnipotente; i que ni les serd dado, ni ellos siéndoles se atreve-
rfan a Hamarse criadores, en opposicién 1 competencia del tinico i verdadero Sefior i
criador.
26.  También sé de Dios, por boca de otro apéstol suyo™, que es fiel i que no suf-
frird que los flacos, nifios i mugeres fieles sean tentados con maravillas
estraordinarias i con fuergas tan desiguales del demonio, para que €l los venca sin
resistencia i a su sabor; vy, qué hazen entonces los dngeles de guarda i los santos
abogados, usando ya el contrario, no de guerra invisible ni de engafios 1 estratagemas
astutas, que es lo que le’ es dado, sino de poder i violencia? Anlo de dejar pasar ansi i
no opponerle también ellos su fuer¢a. ;Dios avia de soltar ans{ al demonio i atar a
los dngeles buenos i santos, para que no puedan resistir, 1 siquiera mostrarse también
manifiestos, para aesengaﬁar i adhortar a perseverar en la fe?

27.  Es possible que no le basten al demonio todas las armas de nuestros apetitos i
vicios, i que, viéndolo Dios desarmado i a nossotros mui fuertes, le concede usar de
armas aventajadas. Pues, quanto a nuestra flaqueza, cada uno se la sabe, i es mui de
temer de qualquiera hombre, aun de los que biven justamente, [lo que teme Platén
{de Rep., didl. 2)] que si se les diese poderse hazer invisibles con el anillo de Gyges
que cuenta Herodoto, «que no se hallarfa ninguno tan def diamante que perseverase
en la justicia i que acabase consigo de abste- //

[£.7r] ner las manos de lo ageno i no tocar a nada, pudiendo tomar libremente i sin
temor de la placa quanto quisiese i de las casas entrando en ellas, juntarse con quien
le pareciere, matar i soltar de las prisiones al que le diese gusto i hazer todas otras

* que om. Serrano-Nieto ° dice Serrano-Nieto ¢ dar Serrano-Nieto *Tacob B © Cor.
B "le om. Nieto *de om. Serrano-Nieto

¥ Tanto monta: «Expresién con que se significa que una cosa es equivalente a otra»
(DRAE).

®»VVLG. lacob. 2, 19.

* Cfr. VVLG. 1 Cor. 10, 13: fidelis autem Deus est, qui non patietur vos tentari supra id
quod potestis, sed faciet etiam cum tentatione proventum ut possitis sustinere.
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cosas; como. que entre log:-hombres anduviese igual & Dioss. Hito gi 17
persona de Glaucon.

28, Mucho mayor poder gue ¢l del anillo i de la invigibilicdad ¢s ¢l qu
esta 1mgm dcmas (Jc: mvmbthdad itr amiarmdwm en yc;zuda i |1EJ7!C}H i

en la mano: que no se lo permite Dios; iya serei menester que selo pre
la libertad del alvedrio, porque, una vez concedido el entrar:i tener li oo
mano, esta gentecilla de buena gana hurtarfa i harfa lo demids.

Pero a la tentacion, digo que lo serd terrible para mugeres [ Hombres de i
estados si se les propusiese poder bolar invisibles a cumplit sus deaspos
tendria la muger ni hija segura en casa, ni aun las mosjas i frailes en |
irecia cosa es que, en queriendo hazer el pacto la muger de tin hombie i
mui christiano, se le pueda ir por essos aires con todos: 1oy dm los i
hombres que se le antojare®, i que no aya recato ni guarda que b
que es peor, que entre tanto le queda al pobre hombre a'su lado ¢
mo en ﬁgura de muger i que sea siccubo; sin d quuw ni mxw [

-

muger que tienen cabe s, 1 huiran como del dlrﬂ)lO]

29.  Otro agravio de los buenos: que se les dé a los malos tan dcsig\.‘xal ventaji gque
puedan venir bolando como 4guilas o grifos, i matarlos invisiblemente, sacarles I
hijos de las casas i aposentos cerrados i de las camas, para llevarlos & gicr
demonio i hazer dellos ungiientos; abrir las iglesias i desenterrar los cuerpos de l{??&
fieles difuntos. o ~

(Concedié jamds Dios al demonio contra indios que comian hombres, i ﬁ@e‘lif’i
egipcios que adoravan ajos i cebollas, tal infamia i superioridad como Ta ¢ i
estos cuentos de malas viejas contra christianos cathélicos? I que se di
honra de Dios creer esto. Porque dizen que es sefial de christiano creer que ai demnia
nios, i sefial de que no creen que los ai el tener por burla quantas cosas s¢ cuentin de
sus appariciones, effetos i manifestaciones.

30. Creer que ai demonios o dngeles malos no sélo los christianos cathdlicos 1o
creemos, pero’ todos los hereges, los judios 1 los moros, 1 1o entendieron ansi el
philésophos gentiles i el vulgo de los gentiles en general, mayormente [0s romngs,
Esto no es menester provarlo, que se puede hazer un gran libro de solas alegacion
es inorancia mui fea para qualquiera hombre de letras el dudar desto, ansi que no
tome por sefias de cathélico la facilidad de creer esto, que antes los moros son los
que mis attribuyen de poder al demonio, i él se honra dello 1 quisiera que le attribii-
yesen mas i mas; porque es sobervio i mentiroso, i destos dos vicios se compong. i

“ hurtan Serrano-Nieto *° que se le antojare om. Serrano-Nieto ° sino Nieto
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fanfuria | jactancii que €l tiene por estremo. Solaments es muestra.de ne-ser athefsta
el darse a esto. Pero porque aya politicos, epictireos i lucianistas que no dan crédito
mas. de a las cosas corpdreas i naturaleza que esperimentan en el uso de la vida, jserd
bien que por huir este estremo 1 mostrarnos mui grandes fieles nos degemos llevar no
solamente de todas las consejas de viejas, sino de todas las fabulas gentilicas, i halle-
mos como puedan aver® sido ciertas todas las transformaciones de Ovidio? Magos o
venéficos a avido, i obras estraordinarias hechas por arte i ministerio del demonio.
Las historias sagradas cuentan algunas i, en autores antiguos //

[£.7v] i pios, se leen otras a que de buena gana creemos. Pero adviértase con juicio
prudente qudn corta licencia i en qué ocasiones i con qué fines dava Dios entonces al
demonio para hazer muestra de obras maravillosas 1 que pareciesen mas que natura-
les.

31.  Una vez en tan largos siglos permitié que el demonio, en defensa de la idola-
tria i de su tyrania, resistiese a la liberacién del pueblo de Israel i a la publicacion de
la dotrina sagrada por el viejo testamento, obrando con los magos de Pharaén en
competencia de Moisés®; los magos fueron dos: Tanes i Mamré, i imitaron las maravi-
llas verdaderas del Profeta i de su vara con ofras semejantes i apparentes; pero éstas
fueron vencidas del divino poder delante de ambos pueblos, israélico i egypcio, i los
magos confessaron la excelencia del divino dedo i braco: digitus Dei est hic?; ansi,
no se pudo seguir engafio, ni quedaron en pie las maravillas falsas para acreditar la
mentira; 1 para vencerlas i convencer a los egypcios las permitié Dios con economia
especial. Ansi también, para confirmacion i vitoria del Evangelio i de su primer
vicario san Pedro, permitié Dios que un mago solo, Simén Samaritano®, hiziese tan
estraordinarias maravillas.

32.  [En estas dos competencias de la astucia, fuercas y poder del demonio cor la
sabidurfa y omnipotencia divina, quando Dios faciebat iudicia in diis Aegyptiorum
et gentium®™, ase de entender]® que® en ellas fue suelto i tiré la barra él hasta quanto
pudo, como en su mayor angustia i resistencia al Evangelio de Christo i fundacién
de la Iglesia romana. Nota esto san Macario que sicut lanes et Mamré restiterunt
Moysi, ita Simon Magus® restitit Petro. [Puédensenos’ alegar también las apparicio-
nes o illusiones del demonio a san Antornio, que de buena gana i con piedad admiti-
mos, aunque no las cuenta san Athanasio, que con diligencia escrivié su vida; pero
considérese]® aora para ningtin efeto mds que para seduccion de los pequefios i igno-
rantes de su Iglesia Cathdlica jse a de creer que Dios dé tan gran soltura al adversa-
rio? Entre los persas i babilonios, que avia magos por profession i officio conocido,

* ayan, supra lin. puedan aver B ° ut vires exereret et vinceretur B” ©[...] om. Serrano-
Nieto ¢ que se puede entender que repite B in text. © Magnus Nieto ' puédense Serrano-
Nieto * pero considérese en estas dos competencias de la astucia, fuergas i poder del demonio
con la sabiduria i la omnipotencia divina, quando Dios [Deus Nieto] faciebat iudicia [iudici
Nieto] in diis Aegyptiorum et gentium; ase de entender Serrano-Nieto

2 VVLG. exod. 8, 15.
#VVLG. act. 8,9-24.
*VVLG. exod. 12, 12.
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aungue este apellido i profession no entiendo que ern mds quie de sabios 1 Hlo
ansi-dize Platon en el Aleibiades™ priteéro gue le mostravie ab principe b
del rei de Persia la magia de Zoroastres®, hijo-de Oromazda™; g
culto de los dioses. Pero demos que entre éstos uviese algunos magos en sintlie
de encantadores i hechizeros; eran pocos en muchos siglos; tna conog
magia se tenfa como un gran mysterio secreta i que s¢ comunicave i1
essos escogidos i sabios. En tiempos posteriores a aquéllos, s famosi
debajo de pretexto de filosofo, Apolonio Tyaneo, también permitide por 13
competencia del Evangelio, pues Hierocles, fildsofo stoico, a quien respe
con libro particular Eusebio, lo quiso comparar con Christo N.S. i p
imposturas a los milagros del Salvador. Este también fue solo en los

querido discipulo i perpetuo’ compaiiero. Lag maravillas que hi
aun se tienen por fingidas, con mentira por sus sequdces, en conpete
[£.8r] de 1a fe de Christo i de sus milagros. Lo mayor a que.se alargan
dolo Domiciano preso por la sospecha de magia. i otrog delitos s
dijo al emperador antes que lo mandase aprisionar; «Si $0i mage, ;
tii tener preso? 1 si me tienes, ;c6mo soi mago?»., Notese. este dicl
que, con quanto dizen de su bolar i salir por puertas cerradas, ven
i ellas esperan hasta ser quemadas. El Tyaneo.preso, dizen que g
Daml’s sac6 un pie de los grillos mostrando que de su Vc‘)lul‘

tor i persuacho de milagro a su Damis i Demetrio; pero] demos qu@ ulu djv‘ﬂ g*m%”:
en-verdad; éste era uno tan famoso; no sali¢ a puertas cerradas. Aora al vaidadas
cientos de mugercillas i nifios que buelan por los aires, entran i salen donde guier
matan, hazen i padecen cosas nefandas.

33. Dirén son® grandes nuestros pecados en tiempos de tanta luz en que it
deviéramos ser santos; por esso permite Dios esta plaga; yo confiesso que 3
dissima, mayor que guerras, hambres i pestes, pues tira principalmerte u las ilinag
con tanta obscenidad, insultacidn i afrenta, con que nos pisa el demonio &
ganado sin duefio i desamparado de su pastor. Por sélo uno de todos. los Q(L!Ll;ulémﬁﬁ
que se digese en el antiguo pueblo de Dios aver maldecido a Dios, se echava wyung
general, llanto i penitencia con oracion, pidiendo a Dios que manifestase: a-igjlial
miembro podrido i lo quitase de entrellos. Esta costumbre consta por la* falsa cosdes

¢ querido Serrano-Nieto °[que] son Nieto ©la om. Nieto

»PLAT. Alc. 1, 122a. Cfr. DIOG.LAERT. 1, 2.

% Zoroastro, transcripcion griega del iranio Zarathustra.

7 Ahura Mazdah, literalmente «Sefior sabio». En la doctrina de Zoroastro, era la supretia
divinidad creadora.
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nacidn de- Naboth; gue ordend Jezabel para tomarle fa vifia®, La misma costumbre
apruevie i aconseju san Pablo® como buena i loable, para que se hiziese en la Tglesia
de Corintho, por un piblico amancebado con su madrastra’ que se conocfa en aquella
Iglesia: «Teniendo entre vossotros un tan grande mal, estdis con hinchagdn i presun-
cion en lugar de humillaros todos, Horar i hazer piblica penitencia»: et vos inflati
estis: et non magis luctum habuistis, ut tollatur de medio vestrum qui hoc opus
Jecir®.

Cierto entiendo, Sr. Hllmo., que es el primero i mds principal remedio que se deve
i puede hazer éste de las oraciones i ayunos de todos, para que estos demonios
salgan i se ahuyenten i no anden tan libres i sueltos en nuestro dafio i afrenta. Pero de
los remedios diré algo después. I esto baste en quanto a que no es verisimil que Dios
permita tanto al demonio como contienen los cuentos; i que como quiera que sea, es
gran mal i digno de procurarlo i expiarlo. //

[£.8v] 34.- A 1o 2 que se alega en confirmacién, que es la constatacion de muche-
dumbre de testigos.i conformidad de las confessiones de tantos reos en todos los
tiempos i todas partes, se le oppone primeramente lo dicho arriba: que admitido que
estos cuentos puedan aver pasado en suefios o en imaginaria visién o despiertos’, sin
que aya verdad ni cuerpo de delito, quedan infirmadas todas las deposiciones® i
affirmaciones de testigos i reos, pues los testigos no pueden distinguir el spiritu del
cuerpo, ni la imaginacién i fantasfa dél de la que se offreceria de la verdad, ni [los
reos pueden diferenciart] sus suefios, ilusiones i burlas de" lo que en cuerpo i en
veras les pasa; i esto corre quando ellos fuesen mui calificados i dignos de fe, porque
fquanto a los testigos], en el Amphitruon de Plauto, andando a las bueltas ya Sosia,
¢l verdadero siervo de Amphitruén, ya Mercurio, que traia imagen fantd<s>tica dél,
aun si delinquiese el siervo no se podria affirmar que uviese sido él i no Mercurio,
como ni' acd, si Ioanes de Goyburu o un diablo en su figura tafifa el tambor i flauta
en el aquelarre de Cigarramurdi®'.

35.  Stesichoro, famoso poeta griego, cuentan que hizo una oda contra Helena por
el adulterio i averse’ ido a Troya con Paris, i que, como Helena* era hija de Jippiter,
fue castigado el poeta con ceguedad. Cayé en la cuenta i hizo otra oda en loor de
Helena', a que Hamé Palinodia; que™ en ella fingié una nueva fibula: Helena nunca
fue adiltera ni estuvo en Troya, sino que para que Venus no cumpliese con Paris la
promessa de darle 1a mas hermosa muger del mundo, Juno fingié i se le entregd un
semejantisimo simulachro de Helena que él llevd a Troya como que fuese la verda-

*3Reg.21 B *1 Cor.5 B ¢scr.: madrasta BSerrano-Nieto * que om. Serrano-Nieto
¢ segundo Serrano-Nieto ' diespiertos B ¢ los reos pueden diferenciar om. Serrano-Nieto " i
burlas los reos pueden diferenciar de Serrano-Nieto *ni om. Serrano-Nieto i aver Serrano-
Nieto *Hellena Serrano 'Hellena Serrano ™ que om. Serrano-Nieto

BVVLG. ] reg.21.

®»VVLG. 1 Cor.5,1-5.

* deposicion: «Declaracién hecha verbalmente ante un juez o tribunal» (D.R.A.E.).
* Cfr. nuestro Apéndice 1.
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dera; i que, entretanto, para cubrie este engaiio Juno, Jippiter sac6 de su ¢
a Helena, su hija, i la dio en guarda a Proteo, rel de Bgito, donde estuveo de
que, pasada la guerra, bolviendo Menalao' i trayendo en- su nave fa-di
hallé en Egito la verdadera, i el simulachro se desvanecié ise manilestd md
dad.

36. Euripides representa esta fabula en la tragedia Namada Felena, Ui "iz
Menalao® se introduce desconociendo a la verdadera, por pensar que Tn ciert
que traia en la nave, i a la que hallava en Bgito, juzgandola por Ta
ponia por delante Hécate, i dize: «jO Lucifera Hécate!, embiame benignas ph
mas»; ella responde: «no soi fantasma noturna de Ilucalc», i Menalao? 1o ge sn
determinar, hasta que llegé mensagero de la nave que le dijo ¢omo el simulach
avia desvanecido por el aire.

37.  En fin, destas nuevas magias no hallamos egemplos e o Antigil
fingidos i en fabula, que en veras tendrfan entonces por toco al que lo
los creyese. Pero acé mil cosas destas nos cuentan sucedidag en vere
sean, este egemplo convence que no podemos certificamos. de ¢ /[Lﬁlélkl .
i qual su simulachro, lo que fue al aquelarre © lo que' queds en cisi
que le vieron i hablaron las vecinas, si no es que se llegase « prend
la bruja i por otra a su representante, i ella se tuviese i el Didblo
Pero [quanto a las confessiones de los reos tampoco ellog como
estar ciertos para afirmar si aquellas cosas le pasaron en cuerpo «
imaginaria, pues en los raptos]’, en duda, antes se deviera creer que lo

// [£.9r] el cuerpo verdadero i lo que va phantasma diabélica, porgiie fo
ble se a de presumir i lo més VeI‘lSlmll Este j Juxuo no se hazc pur i cahu gmi ni

i mugeres christianos para infamia i pena de muexte con pmv(mwa dm;m i
yentes. En duda, presumamos de la divina bondad', que no permitid al den
hazer lo peor, i dejemos camino de defensa i que puedan provar la negativic ¢
si el otro vido i tocé <a> su muger en la cama, creamos que aquél fue el ¢iiery
que se pudo palpar; de otra manera, si, como presuponen estos cuentos; 1645
lachros phantdsticos engafian al tacto como que fuesen de* carne i hueso, jqué fierg
le queda a la ragén del Sefior ni a la prueva que hizo la incredulidad de sus apdstols
después de su resurrecion?: Palpate & videte, quoniam spiritus carnent & osse fvn
habet, sicut me videtis habere®. [Apollonio también, el impostor, quasnds Hegd o
Puzol arrebatado de la cdrcel de Roma i se mostré a Demetrio i Damis, dudasda
dos i creyendo vian su spiritu i que era muerto].

38. La prudencia del juez i lo verisimil son el arrimo de la verdad contra log d
varfos, ficciones i perplexidades de los dichos de tales personas, conforie i
derecho 1 buena ragdn. Porque si uno confesase de s mismo o depusiese contri st

* Menelao Serrano-Nieto ® Menelao Serrano-Nieto © Menelao Serrano-Nieto " qué o,
Serrano-Nieto ©[...] om. Serrano-Nieto 'bondadad B ¢ de om. Serrano-Nieto

2VVLG. Luc. 24, 39.
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Queavia muerto of un hombre en Roma, que avia idoen un horr por el aire, hecho el
delito.d buelto, aunque mds alegase poder i pacto, no dezia cosa verisimil, El rapto in
corpore s possible a los dngeles buenos i malos, manddndolo i permitiéndolo Dios,
pero a sido mui raro i, como testifica san Geronimo®, para los judios era increible;
tanto que, por no ponerles tropieco, san Pablo, refiriendo su rapto al 3° cielo, dice:
Sive in corpore sive extra corpus nescio; Deus scit™. Porque, jla turba destas deposi-
ciones nos a de vencer a creer que aora haga el demonio cada dfa tantos raptos de
cuerpos de hombres, nifios 1 mugeres, i les dé a gente vil lo més que puede, i lo que
no quiso o 1o le dejaron dar a los emperadores Neron™ 1 Juliano™?

* Préjogo in Daniel B

®VVLG.2Cor. 12,2y 3.

* Emperador romano entre los afios 54-68 p.C., y perteneciente por adopcidn a la familia
Julio-Claudia, fue un hombre de talento considerable y defendié siempre las diversas manifes-
taciones artisticas, a pesar de la impopularidad que ello le acarreaba. No obstante, fue también
un gobernante cruel, lo cual le valid, entre otras, la acusacién de haber dirigido la primera
gran persecucidn contra los cristianos, a quienes habfa culpado de incendiar Roma.

* Juliano, conocido como ‘El Apéstata’ entre los autores cristianos, fue emperador
romano entre el 361 y el 363 p.C. Educado en el credo de la religién cristiana, renuncié a ella
tras subir al trono y se mostré en favor de la religion pagana, por lo cual fue considerado
como el Anticristo. Muerto en una expedicidn contra los persas, se dijo que habia sido asesi-’
nado por un cristiano, con la intencién de conceder por fin al cristianismo el triunfo sobre el
paganismo.
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ACERCA DE LOS CUENTOS DE LAS BRUJAS,
DISCURSO DE PEDRO DE VALENCIA! ‘

DIRIGIDO AL ILLMO. SR. .
DON BERNARDO DE SANDOVAL Y ROJAS,
CARDENAL ARZOBISPO DE TOLEDO,
INQUISIDOR GENERAL DE ESPANA"

0. Habiendo leido un papel impreso que contenfi la telagiol
dltimo? que se celebré en Logrofio!, para castigo de:algunos hete

Lorenzo de El Escorial, 1.3.31; ff 1301 176v; copm comlem c:l pnn P
9.087 BNM; copia: ff. 260v-276r; sélo contiene una parte del primer
Archivo Histdrico Nacional, seccién Inquisicién, libro 1.231, ff. 608r-629r; fswpm,
631r, y tras una «Instruccién que parece que se debe dar y deben guardar los Rydos.
Inquisidores contra la Herética gravedad diputados en el reino de Navaria y O
Calahorra...en los negocios de las brujas» (ff. 630r-631r), firmados por ¢l Licenciddo Pals
y Dtor Guevara, escribe: «Los originales de donde fueron sacados estos trasfados tie
nos dellos el Seflor Obispo de Mondofiedo y otros el Secretario Juan Garcias; Ms. :
13 de la Biblioteca Colombina de Sevilla; ff. 180r-209r; Ms. 1.3.31; My, R: p?
Biblioteca Nacional de Madrid; copia del siglo XIX, sin paginar; IR son las unmd& gapii gue
contienen el Discurso y 1a Suma de Pedro de Valencia. .

En el aparato critico no se anotan las variantes en las abreviaturas (Jesas/{HS, X(¢
Sefior/Sr., I/Illma., to/todo, pa/para) ni diferencias del tipo aquestas/estas; esloirc
deste/de este; ni los restos de leismo leflo o lafsmo le/la; ni variantes del tipo:-Tile
Photio/Focio, 50/cincuenta o 3%1II. Se ha regularizado el empleo de maydsculas v & hin
suprimido solamente las variantes de articulos y conjunciones copulativas. - " [g
Pedro de Valencia acerca de los cuentos de las brujas y cosas tocantes a magis, Dirigidle
Himo. Sefior D. Bernardo de Sandobal y Rojas, Cardenal Arzobispo de Toledo, Tnijuisl
General de Espafia y del modo que habia de haber en castigarlos y si el que se tiene aligra
acertado EQ : Discurso de Pedro de Valencia acerca de las Brujas, dirigido al Ilmo: & don
Bernardo de Rojas y Sandoval, Cardenal Arzobispo de Toledo e inquisidor general de Bapifis,
Madrid, Abril 20 de 1611 § : Discurso sobre los cuentos de las brujas, escrito por Pedva de
Valencia. Dirigido al Illmo. Sefior Don Bernardo de Sandoval y Rojas, Cardenal, Arzobisji
de Toledo, Inquisidor General de Espafia IR “laom.R ‘dltimo om. O

! Debe tratarse, sin duda, de la edicién que de la Relacion del Auto de Fe de L();;,mﬁu iz
Juan de Mongastéon: cfr. supra cap. IV y Apéndice I de la Introduccién.
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diseiip.it

sefinladamente, de un® grande” ndmero de brujas®, me causd mucho dolor y compa-
sidn, sintlendo en primer lugar las tan graves ofensas de Dios' nuestro Sefior y lag
torpezas horrendas’ en que, por los pecados de los hombres y sus juicios siempre jus-
tos’, ha permitido que caigan tantas personas, en tan catélicas provincias®, fuente y
origen principal de la nobleza de estos reinost; deseando que tan pernicioso cdncer se
arranque y ataje y que en cuanto (salva la justicia y la publica utilidad) ser" pueda, se
cubra tal’ fealdad e infamia, me movi a, con toda sumisién, suplicar’ a V.S Illma. me
diese licencia para que yo propusiese mi sentimiento en este particular; y habiéndose
V.S. Ilima. servido* no sélo darme licencia, sino mandato, obedeciendo y sometien-
do mi parecer en todo' a la censura de nuestra universal™ madre y” maestra, la santa
[glesia catdlica romana y a V.S Illma. digo:

1. Lo primero®, que no conviene que las relaciones de tales confesiones y
delitos’, verdaderamente nefandos, se impriman, ni aun se reciten en ptblico y parti-
cularmente las sentencias, por la honra del nombre* de Dios, y que no se oiga entre
sus fieles que torpezas tan abominables” hayan pasado por pensamiento a nadie,
cuanto mds por obra‘; lo segundo, por la honra de estos' reinos tan puros de herejia y
de las menores mdculas en" la fe, mayormente en aquellas provincias; lo tercero, por
el escdndalo y mal ejemplo, que* mujercillas ruines, oyendo” que hay otras que
cometan tales maldades, juzgardn* por nifieria® el cometer fornicaciones, adulterios® y
otro cualquier pecado que no sea el de hacerse brujas™; y aun, segin® la demasfa y
desorden* de los apetitos™ humanos, si entienden que hay modos para volar, trasfor-
marse y hacerse invisibles y sefiores® de las vidas y haciendas de sus enemigos,
habrd muchos que a todo riesgo lo quieran y procuren conseguir.

‘unom. O "gran Q °brujos O ‘Cristo S °tan horrendas IR : honrendas S fjuntos E ¢
fuente y origen principal de la nobleza de estos reinos om. R *se O ‘tanta O 'me movi, ...a
suplicar E: me movi a ... suplicar E** : me movio0 ... suplicar a ' * habiendo ... servidose IR !
to @ "Celestial § "yom.S °Que no se publiquen tanto estos delitos ni en relaciones ni en
recitacion de la sentencia [las sentencias S] ES™ * editos O*“IR ¢ servicio S *abobinables §
“laobra O ‘los OIR “del vdeS ventendiendoS *juzgan EQ :juzgando S 7 nifierias §
» fornicaciones y adulterios [adulterio O] OS *®y otros cualesquier pecados que no sean los
que hacen brujas £ " segtin om. 0« desorden y demasia EQ * aprietos Q * sefioras E

? Dada la importancia que puede tener en la comprensién de este documento, permitasenos
exponer la definicién que de la palabra bruja ofrece S.de Covarrubias en su Tesoro de la
Lengua Castellana o Espafiola, impreso precisamente el mismo afio en que P.de Valencia
daba a luz su Discurso: «Bruxa, bruxo, cierto género de gente perdida y endiablada, que, per-
dido el temor a Dios, ofrece sus cuerpos y sus almas al demonio a trueco de una libertad
viciosa y libidinosa, y unas vezes causando en ellos un profundisimo suefio les representa en
la imaginacion ir a partes ciertas y hazer cosas particulares, que después de despiertos no se
pueden persuadir, sino que realmente se hallaron en aquellos lugares, y hizieron lo que el
demonio pudo hazer sin tomarlos a ellos por instrumento. Otras vezes realmenté y con efeto
las lleva a parte donde hazen sus juptas, y el demonio se les aparece en diversas figuras, a
quien dan la obediencia, renegando de la Santa Fe que recibieron en el Bautismo, y haziendo
... cosas abominables y sacrilegas» (Consultada la ed. Turner, Madrid 1979, p. 238).

* Cfr. J.Contreras y J.P.Dedien, «Geografia de la Inquisicién espafiola. La formacién de
los distritos (1470-1820)», Hispania 40, 1980, 37-93.
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S.de
P.de

Parsce bastard! que, e lag se

enetiag, Yo digaen sunisque aquella per

fe santa y se dio por sierva® al demonio y ha cometido enormes delit
y muerto criaturas®, como parecia® por informaciones y su propia coi |
es conveniente este estilof para la reputacion del Tribunal, porque cormo® en i 1
confesiones, aunque en el todo contengan verdad, se' mezelan cosas tan poco
miles, muchos' no se inducirdn a creerlas y dudardn del todo, tenienda log
casos sofiados' que jamds han pasado en el mundo ni se han escrito sino en
libros fabulosos para entretenimiento y espanto de los nifios™ y gente villgar,
an

2. Lo segundo®, que sin negar ni” dudar de que sea msible" alos
4 q g

en’ ajenas figuras®, advertimos ser 11C1to v pmdc,ntc y aun dgl‘ml() dmlélt‘ V; A4
en cada caso partlcular de los que pueden acontecer clc‘ muclma miners .

mir que haya sido por via natural, humana y‘v ommdt His rm im‘ i
dad de recurrir a milagro o eficiencia que exceda el* cursa natu
cosas. ‘

3.

el caso presente para verificacién de lo quc, ccmcluym o enlo qm cony
deposiciones y confesiones de Logrofio, se proponen™ tres maneris de Wimi’gﬁ o
componerlas© para que parezcan® haber pasado en hecho, ‘

La* primera y més a la mano es la via ordinaria humana del” todo, no sin
sugestion y muy solicita intervencion de los espmlua de maldad, pera ¢
invisibles, como suele andar el demonio en todos los pecados de los hombi
usando del impetu desordenado de nuestros apetitos, acrecentandolos. y s,mwujlun )
los# con ocasiones, proponiendo™ deleites irracionales al entendimienioy ¢
para que los acepte y abrace, y que haya acontecido asi que hombresi y ]

“ bastante O : basta IR apostato om.E °siervo O “acriaturas S ° pavcce (Frpareve
IR ‘esteom.E *titulo Q "como om.S ‘siselR que muchos S *teniéndolos por IR
sefialados E ™ entretenimiento de los [los om. R] nifios IR " Que es licito dudar de i
cuentos y conviene para examen E™ : Que es licito dudar de estos cuentos S "y ()
posibles EQOS “transformarlos OS *enIR *yenlIR ‘yom.Q "enS ‘ella EQ
“yom.S *al 0S:del O ¥ Con [en §] tres maneras se considera que pueda pasar ¢l
estos cuentos £S™ *de Q * presuponen EQ " decirlas £ comprobarlas EQ : de compn-
nerlas § * parezca JR = La om. Q : Primera manera del todo humana y sin prodigio £ e
Q =y conviddndolos om. E : conviddndolo O " proponiéndolos E : proponiéndoles (J- %
Astucia del demonio: valiéndose de los apetitos desordenados engafia a cometer horro<romit
pecados O™ i en hombres EQOS ‘

* Sobre estos transportes por obra de los dngeles, buenos o malos, cfr. M.del Rio; L
magia demoniaca, libro 11 de las Quaestiones Magicarum, ed. de J Moya, Madrid 1991, q 1(3,
pp. 353-354. :
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diclas,; con deseat de cometer fornicaciones, adulterios y" soddming; huyan® inven-
tado aquellas juntas y misterios de maldad en que alguno, el mayor bellaco, se finja
Satands.y se.componga’ con’ aquellos cuernos y traje horrible de obscenidad y sucie-
dad-que cuentant, y que, o naturalmente o' con miembro hechizo?®; corrompa las
mujeres, y que toda la demds impuridad y hediondez sea también postiza’: los viajes
a las juntas sin rapto, maravilla ni invisibilidad, sino que cada uno vaya y vuelva por
sus piess que las muertes de nifios sean hechas con veneno, o ahogindolos con las
manos, en fin, todo naturalmente y por obras humanas; que* para este' intento presu-
pongan aquellas apostasias de la fe y sujeciones™, o promesas de vasallaje al demo-
nio, lo uno para prepararse a tan desalmadas torpezas, quitando de® por® delante de
una vez todo temor y reverencia a Dios; y lo® principal, por lo que siempre han usado
para su seguridad los' que hacen® conjuraciones y se ligan para delitos enormes,
meter muchos cémplices® para poder y fuerza', y a éstos prendarlos con la comin
comisién® de los delitos més feos, indignos® de perdén y merecedores de penas gravi-
simas, para que cada uno calle por su peligro y no pueda esperar perdén descu-
briendo y confesando.

4. Han pasado* muchos y muy notables casos de este género en ¢l mundo, que
se cubren ordinariamente con nombre de religién y misterios sagrados®: entiendo*, y
enttenden los escritores santos en general, que todos los misterios’ de la gentilidad
cubrfan con tinieblas y silencio torpezas tales. Mencién se halla* de* que™ en los

“deseos § *0 EQOS ©homicidios § *yaun EQ °pongalR ‘enkE ¢tcuenta§ "y E !
il dejado de la mano de Dios naturalmente estd expuesto a ser tan perverso como el demonio
O™ isupieIR *yE 'ese E ™sugestiones Q "de om.R °porom.Q : quitindose por OS
"faS “lo Q *quenohacen £EQ °Muchos reos y complices coligados para sus enormes deli-
tos con pretexto de religién O™ ‘fuerzas EQ “comunicacién £ " e indignos Q * Que estas
juntas de las brujas se [se om. S] parecen a los misterios de Baco ES™ * Bacanales. Eran fies-
tas furiosas de horro<ro>sas juntas so color de sacrificios y reverencia a los dioses O™ ¥
méritos E  * Clem. Alexan. "¢ : Clemens Alexand. IR™ *“de om.S * De torpezas tales se
halla mencién de que Q

* ‘Miembro hechizo’, esto es «miembro postizo», o sea «falo».

¢ En la Grecia antigua se daba el nombre de misterios a determinados cultos secretos cuyas
doctrinas religiosas se revelaban sélo a los iniciados en dichos cultos. Su cardcter mistico y el
secreto en el que se mantenfan han hecho que nuestro conocimiento de los mismos sea muy
escaso. La bibliograffa respecto a las religiones mistéricas en el mundo greco-romano es
amplisima. Prueba de ello son los 3.647 titulos que, para un periodo de poco més de medio
siglo, registra B.Metzger, «A Classical Bibliography of the Graeco-Roman Myster Religions
1924-1977», ANRW 11, 17, 3, Berlin-Nueva York 1984, 1259-1423. Cfr. N.Turchi, Fontes
mysteriorum aevi hellenistici, Roma 1923; R .Petazzoni, I misteri. Saggio di una teoria sto-
rico-religiosa, Bolonia 1924; F.Cumont, Les religiones orientales dans le paganisme romain,
Paris 1929% A Loisy, Les mysteres paiens et le mystére chrétien, Paris 1930% A.Alvarez de
Miranda, Las religiones mistéricas, Madrid 1961; R Merkelbach, Roman und Mysterien in der
Antike, Munich-Berlin 1962; U.Bianchi, The Greek Mysteries, Leiden 1976.
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cleusinps! se descubrian verenda-y que en-los dionisios; o bacanaled’, &
de la festa, colgados ol cuelio yoentre los muslos’; unos que lamiab
phallos®; este vocablo dice Suidas" que® significas Verendum' pari
postea ex ribro corio fierit coepit; virile' pudendum referens, -hoe ¢
au/ mte/ /()enmm r;('.stunlev mlmlmut in I)((my.slm"‘ m l:wmrwn i

de que salian a reverenciar y sacrificar a’ aquel su dios, comfan ‘y‘h:
embriaguez y furor, y con traje peregrino'', sueltos log cabel )%"' |
vestidas' pieles’ de fieras, particularmente de linces, tigres y clery
culebras y tirsos en las manos, que eran unos dardillos c¢u nmcsg ;:m’l e
an* con impetu haciendo movimientos alocados, hiriendo y matando® ¢

* eleuthinos £ * muchos 7 : muchos (musfos 7Y & ¢ Haman L)
" Suidas. El falo en los bacanales $”¢ * que om. O Vaignificabiy §
dum Q ‘quos EQ *coreo fregi EQO : cori() 'fili,g‘.gi ;S' ! Vil‘iii I?fﬁ?

furiosas y locas y cometlan exec1ables delltos y cl@lﬁc)&, ()"'” 8 In ¥ oy
bres y mujeres £EQ " a om. EOS * los cabellos sueltos Q) vestidos § el
dos EQS vde Q *ydiscurrfan § Y tomando EQOS :

7 En Eleusis, ciudad del Atica situada a unos 13 kms, al noroes
gran santuario de Deméter en el que se llevaban a cabo los conocidos conin
nos. Dichos misterios se celebraban en honor de Deméter y de Perséfone, con giiie
ciaba también a Dioniso; en su origen, este culto debié estar relacionado con ritinie
de purificacién y fertilidad, haciendo referencia a la siembra otofial del trigo. i
en conexion la idea de los dioses del inframundo, el descenso al Hades v la vids
Cfr. P.Foucart, Les mysteres d’Eleusis, Parfs 1914 (atin valioso, a pesar. del U@mpu (mn
rrido desde su publicacién); V.Magnien, Les mysteres d’Eleusis. Leurs origines. Le-vin
leur initiation, Paris 1938; S Eitrem, «Eleusis: les mystéres et "agricultures
Oslenses 20, 1940, 133-151; G Méautis, Les dieux de la Gréce et les Mysteres d'E I('um i
1959; P.Boyancé, «Sur les mysteres d’Eleusis», REG 75, 1962, 460-482; W Ludin Juisen,
«Die eleusinische Weihe», Ex Orbe Religionum 1, Leiden 1972, 287-298. ;

¢ Las bacanales o fiestas de Baco (Dioniso) no eran propiamente un culio mistérice, siio
mds bien una celebracién orgidstica en honor del dios del vino, el hijo de Zeus y de Sei
Estas fiestas tuvieron su origen en Atenas, y luego se extendieron por toda Grecia, lie
mds tarde también a Roma. Cfr. E.R.Dodds, «Maenadism in the Bacchae», HThR 33,1
155-176; H.Jeanmaire, Dionysos. Histoire du culte de Bacchus, Paris 1951 (con abundan
sima bibliografia en pp. 483-504); L.Moulinier, Orphée er I'orphisme a I'époque classtii
Paris 1955; M.P.Nilsson, The Dionysiac Mysteries in the Hellenistic and Roman Age; Land
1957; P.Boyancé, «Dionysiaca. A propos d’une étude récente sur P'initiation dionysiiigues,
REA 68,1966, 33-60.

° Cfr. Herédoto 2,48, 49 y Arist. Ach. 243.

" Bstd demostrado que el titulo griego original es Souda, palabra-acréstico con que e
designaba una enciclopedia bizantina del siglo X; edicion: Suidae Lexicon, recogntvii
I.Bekkeri, Berlin, G.Reimer 1854. :

" peregrino: «Extrafio, especial, raro o pocas veces visto» (D.R.A.E.). Lo extrafio del traje
de las bacantes lo describe el propio autor a continuacién. :
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y personia topaban por delante; pisando y destruyendo lag semeinteras y plantas;
sefialadamente se dice que arrebataban los nifios de' pecho a sus madres v fog despe-
dazaban®, Por estos” furores, llamaron a las bacas” ménades?, que quiete decir locas
furibundas™, y, queriendo dar a entender que aquellos fmpetus fuesen sobrenaturales
y milagrosos', dicen los poetas que las bacast eran llevadas® sublimes por los aires,
que se les daba tal fuerza que despedazaban toros con las manos', y hombres si los
cogian; pero), en efecto, todas estas cosas se hacian con la locura y fuerzas humanas
desaforadas y sin freno y por la muchedumbre de manos, aunque fuesen de mujeres.

5. Es de ver lo que Euripides” introduce diciendo un pastor al rey de Tebas',
Penteo, que prohibia y queria castigar estas bacanales: héblale con encarecimientos
monstruoso$ para atemorizarlo' y que se abstuviese como de cosa superior y divina.
Dice ast

Nosotros con presteza nos libramos,
huyendo” los desgarros® de las bacas,
mas, con desnudas manos y sin hierro,
ellas acometieron los becerros.
Vieras® alli que alguna arrebataba?
una gruesa ternera’ y, con gran fuerza,
bramando alta del suelo la tenia;

otras despedazaban las novillas®

y vieras arrojarlas hechas' piezas

por alto y por el suelo, aqui un brazuelo,
un pie por aculld, y quedar colgados
los miembros en las ramas, destilando
la reciente sangraza®; pues los toros',
soberbios antes y que con sus cuernos
pudieran resistir al mas valiente,

cafan en la tierra derribados,

“del EQO ° nifios de pecho ... Por estos om. S ©bacos S ¢ ménadas EQ °locos furibun-
dos § “milagros @ :losbacos S "llamadas Q : llevados S 'conlas manostoros S iy Q *
cstos § ! atemorizarlos O ™ Euripides in Bachin. E : Buripid. in Bachis O : Euripides in
Bach. §™ " habiendo E ° desengafios E * Viérase EQ ¢ arrebatada O “ternura E * los
novillos S ‘arrojarlos hechos § *sangria O " otros S

2 Cfr. Burip. Bach. 752.

" ‘Bacas’ o ‘bacantes’ era el nombre que recibfan las mujeres que celebraban las fiestas de
Baco o bacanales.

" ‘Ménade’, procedente del griego pouvd, significa, en efecto, «Mujer descompuesta y
frenética» (D.R.A.E.), y era sinénimo de ‘bacante’. De este cardcter violento se hicieron eco
también los autores latinos desde la primera época. Asi, Plavt. Amph. 703-705; aul. 408-411;
Bacch. 371; cas. 978-981.

" Uno de los tres grandes tragediégrafos griegos, vivié en el siglo V a.C. (ca. 480-406).
' Se trata, naturalmente, de Tebas de Beocia.
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conmilfares de manos de doncellas
rendidos y arrustrados con violencin,

que mis presto de carne log d%pq;cm

que ti pudieras, Rey, cerrar los ojos;:
parten de alli cual aves levantadas,

con ligera carrera por los campos®.

Unas por las riberas del rio Asopo®!,

las® tebanas espigas derribando;

otras’ los campos ilisios™"* y los valles

por bajo el Citerén® tienen poblados

y, cual bravos guerreros enemigos;
acometiendo lo destruyen todo;

arrebatan’ los niflos de las.casas, :
y los despojos que en los hombros! cargarn
no se les caen aunque ellas" no los atan;
llamas llevan ardiendo en los cabellos!,
pero ellos no se queman, ni se ofenden’,

6.  Estas'y otras maravillas de Baco y de sus bacas cuentan higt
principios de aquellos misterios, y aunque son ficciones poéticas, di
fe del vulgo engafiado®, que crefa que aquel idolo podia hacer e hici :
favor de los que a él se consagraban. En particular, le atvibufan o Buce! truns
ciones como la que® cuenta Ovidio de los navegantes tirrenos, que los cotvii
delfines, y de él dicen que® se aparecia en carro tirado de:linces:y que g ve

-

“ el campo IR ® scr.: Esopo mss. °porlas E “otros S ©llisios @ ' ui‘:‘&hﬁt; i
hombres E "ellos EQ : estos S ' caballos Q J Transformacién de Baco ES™ * éngufiar
Metamorfosis §” ™aom. E "Paceno IR °que om. EQO " que dicen que IR

7 A pesar de que los manuscritos ofrecen la lectura Esopo, se trata sin duda almme i
Asopo, que fluye cerca de Tebas. Cfr. Prop. 3, 15, 27. Habia otros dos rios del miismig rmmi
uno en Tesalia (Liv. 36,22, 7) y otro en Caria (Plin. 5, 105). .

8 El original griego habla de Isias y de Eritra, dos ciudades beocias «que yavei af pie del
Citerén». :

» Monte de Beocia, célebre por sus rebafios tanto como por ser teatro de las celebragii
baquicas mds famosas: OV. met. 3, 702-ss.

* Burip. Bach. 734-758. Penteo, rey de Tebas, ha detenido, ignordndolo, al propio: diss
Dioniso; éste se ha librado de las cadenas y, estando ambos delante del palacio, Hega un
boyero del Citerén que ha contemplado a las ménades en todo su furor baquico. Sobre tu i
piracion de Euripides en un dionisismo arcaico y primitivo, conservado en el siglo V' a.C. &5
Macedonia, donde el poeta compuso la obra, cfr. M.Vilchez, El dionisismo y «Las Bacantéys,
Sevilla 1993, 18-19. Un amplio relato puede leerse también en Ov. met. 3, 511-731.. Ve,
igualmente, Apolod. bibl. 3, 5, 7; Higin. fab. 179 y 184; Pausan. 2,2, 7. ‘

' Historia completa: OV. met. 3, 577-691; el mito concreto de la transformacién se i m,
en los vv. 660-686. La transformacién fue un castigo de Dioniso a los navegantes por §it 361‘
fido comportamiento.
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pieles de tgres; que eran: vanos espectros’ o vistones para espantar®s: simulacrague’
Inania lyncum™; que acompafiaban su carro sdtiros® o silenos™; figuras de {dolos en
el traje que ahora pintan a los demonios, Después' se amansaron estos misterios entre
los griegos y se redujeron a congregacidn® y fiesta religiosa, que era permitida y
usada legitimamente. En estos misterios", y en los eleusinos’ -como decfamos-, en los
de la Madre/ de los Dioses* y todos los semejantes, parece, sin duda, que intervenian
deleites y torpezas carnales®, porque si esto no hubiera, jpara qué los harfan' tan
secretos?, y ¢ para qué mancebos descompuestos y en particular Alcibfades™, el mas
noble y mas® travieso y lascivo de los griegos, los habian de querer profanar, hacién-
dolos en sus casas, siendo la cosa® que con mayor rigor y pena de muerte castigaba el
AreGpagor?* Materia es la de? los misterios gentilicos digna® de consideracién® para
prudencia y erudicion.

" sepectros Q : espectros en aspectos corr. O * Traje y compaiiamiento de Baco ES™ ©
simulacra quae EQ ‘¢ lincunt E : lincum Q : liqunt O : linquunt S © sétiros om. EQOS ‘o
después £ ® congregaciones O " Deleites y torpezas carnales de la gentilidad entre las
Madres de los dioses con oculta religiosidad O™ ' eleutinos £Q ‘las madres EQOS * En los
misterios gentilicos habia torpezas carnales ES"¢ 'hacian OS ™ Tucidides et Plutarco, en la
vida de Alcibfades $™* "mas om. Q °locura Q * Areopagita S *materia de E : materia es de
QOS "dina E: digno O * admiracién Q

2 Ctr. Ov. met. 3, 668-669:
[ipse] quem circa tigres simulacraque inania lyncum
pictarumque iacent fera corpora pantherarum.

(«A su alrededor descansan tigres, vanas apariencias de linces y cuerpos feroces de pante-
ras maculosas»).

* Representados con forma humana, pero con ciertos rasgos de animales, principalmente
de macho cabrio, los sdtiros eran los miembros del séquito del dios Dioniso, y estaban relacio-
nados con la idea de la fertilidad. Por su parte, Sileno fue un sétiro acompafiante de Dioniso,
pero los autores griegos hablan también de ‘silenos’ en plural, y se les representa como sétiros
ancianos y borrachos.

* Bl autor debe referirse, sin duda, a los rituales frigios, celebrados en honor de la diosa
Cibeles, la Magna Mater de Pessinunte cuyo culto se extendié por todo Occidente y llegé a
Roma en el 204 a.C. por consejo de los Libros Sibilinos. Los rituales orgidsticos de su culto
no llegaron a Roma, sin embargo, hasta la época de Claudio. Cfr. Hip6lito-B. Riesco Alvarez,
Llementos liticos y arboreos en la Religion Romana, Leén 1993, pp. 152-164.

* Educado por Pericles y amigo de Sécrates, Alcibiades (ca. 450-404 a.C.) fue un ate-
niense famoso tanto por su belleza y talento como por su arrogancia, falta de escripulo y per-
versién. Fue estratego y se disponia a comenzar la expedicién Siciliana cuando fue acusado de
haber mutilado las partes genitales a las estatuas de Hermes en Atenas; se le permitié embar-
car bajo condicién de ser sometido a juicio a su regreso, pero a la vuelta huy6; tras haber sido
condenado a muerte en Atenas en su ausencia, se unié a los persas y acaudillé enfrentamientos
contra su patria. Regresé tras la restauracion de la democracia, el 407.

* El Are6pago era en Atenas el tribunal que, surgido a rafz de la constitucién de Dracén
(621 a.C.) y reforzado por la de Solén (594 a.C.), juzgaba los casos de asesinato, agresién,
incendio y envenenamiento, aparte de la supervisién de los magistrados, la vigilancia del cum-
plimiento de 1a ley, el control de la educacién y de la moral; asi mismo, podia asumir un poder
dictatorial en caso de gran urgencia. Formado por quienes habian desempefiado un arcontado
de forma irreprochable, tenfa su sede sobre la colina del mismo nombre, al Oeste de la
Acrépolis, y sus poderes no se vieron reducidos hasta la época de Efialtes (1 461).
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7. A lo menoy’, es clerto, que en misterios extraordinarios de
lares. y-hombres:-burladores; introdujeron’-algonas veces con delite
muicho de torpezas carnales, venenos v olros excesos muys semejar
se cuenta de las juntay de las brujas, Referirét sola una historin que ¢ mujy i
para ejemplo. '

Cuenta Livio" que siendo ¢onsul en Roma Postimid™, ving o It To
griego, hombre de baja suerte, que decia ser sacerdote de sacrificios s
ensefié al principio a poca gente, después se extendieron’ mucho enive 1
mujeres sin orden ni" distincién ni vergiienza alguna. Luego, al pi‘mupu‘} 1:
vicios de todas suertes, porque cada uno hallaba cerea-ocagion para ::*3 ‘
mas era inclinado: estupros® y* a las vueltas® de varones ent '
més eran’ de* sodomias, y si algunos no admitian; o eran:tardos
dudaban ni" tenfan en nada el matarlos” por sacrificio; antes ju
muy religiosa y meritoria, los hombres con mengos! alocados, ¥
recitaban versos o adivinaban®; las matronas; con: traje’ «e lmc;m fm o
Hos, con antorchas ardiendo en las manos, corrian hasta ¢!/}
en el agua las volvian a sacar encendidas, por ser hechas ¢

llevaban a™ los dioses para castigarlos porque no eran fig

que no querfan ser coémplices en las torpezas; o/ no con
Ordenaron después que no se admitiese a los misterios" umgﬁunu"“” m Yo
afios, porque fuesen todos de conveniente edad para ser engafiados
deshonestidades. Para™ estas juntas se habian edificado templog ¢u
nales®®, en mucho mimero en Roma y por” toda Italia, y llegaron i

* Historia antigua de semejantes delitos E * que om. EQOS *que [ ¥ que infrodijeron
EQ °muyom.S§ "lajuntaS ¢refiere O "Lucio EQ : Livio, decad. 4.lib. 9 postiémeo antar.
v. 599 O : Tito Livio década 4 lib. 9 a. Christum afio 199 E" : T.Liviug Deg, 4 b o
L.Postum. anno v. 599 IR i scr. : Posthu E : Postumo QOIR ila om. S .* Sacrili
tos inventados para vicios, fealdades y torpezas, que crecieron en inmengo nimerade
nas O™ ‘'tendieron S "niom EQ "aom.E °estrupos ES "yom.IR Ylos fivlas
Q *deom.IR 'tardios S *cometerS *yS§ “elom.O *estaS *menos £ *y comio /K ¥
adivinaciones O * trajes EQO « azufre om. S *“ gente O =y om. EQY " soterru L
soterrafias IR #ymas EQ :enmds O ™aom.Q "yO iy O *estrupo EQSIR ' min
rios O ™ ninguno a los misterios S ™ para om. Q@ *“pa O ™ que se llamaban J
Templos bacanales, donde se cometia todo género de delitos deshonestos, violencias, falsedi:
des y atrocidades O™ " por om. O ~

¥ Sp.Postumius Albinus Paullulus, fue cénsul el afio 186 a.C., teniendo a @ .Marciux
Philippus como colega: cfr. LIV. 39,23, 1.

% a las vueltas «Alboroto» (D.R.A.E.);, Lat. una, simul, iunctim (Aut.).

» Recordemos que la cal viva, u 6xido de calcio, reacciona quimicamente en contacie ¢op
el agua desprendiendo calor, convirtiéndose asi en cal apagada o muerta. Por su parte, ¢l azii
fre arde en el aire o en el oxigeno, dando anhidrido sulfuroso o anhidrido sulfirico.

% Los fieles practicantes de las ceremonias baquicas no se reunfan en templos. -yinenoy
alin éstos se llamaban «bacanales»-, sino en lugares abiertos, como dice Livio, «en: muclioy
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hallaron eulpados et aquella conjuracion mds de siete mil personag; no eran solog"
los delitos” referidos los que salian de estas juntas v se forjaban en aquella oficing de
maldades, sino también escribfan alli sentencias, obligaciones v certificaciones fin-
gidas, vendianse testigos falsos, mezclibanse venenos y ordendbanse muertes secre-
tas y caseras, y' ni aun los cuerpos parecian para sepulturac. Muchas de estas cosas se
hacian con astucia' y engafio, pero las mds con violencia: las fuerzas que se hacian en
las juntas se cubrian con® la griteria, ruido" de panderos y cimbalos y con los aullidos
de la muchedumbre, que no daban’' lugar para que se oyesen las quejas de los que
eran forzados para estupros’ y muertes.

Descubriése todo esto por la* diligencia del Cénsul y delacién' de un mancebo
llamado Publio Ebucio y una™ mujercilla, su amiga®; estos dos fueron premiados por
el Senado y los delincuentes castigados conforme a las culpas y edad de cada uno®.
La historia toda es muy digna de consideracién y se puede leer en Tito? Livio®.

8. En general®, tengo por cosa mds prudente y cristiana entender que, en aque-
flos misterios de los gentiles, no habfa mas que obras humanas y naturales invencio-
nes de burladores, delitos y torpezas entre hombres y mujeres’, sin magia ni eficien-
cia visible y maravillosa del demonio, que no se la permitia Dios por que no
pudiesen alegar® milagros ni confirmar y excusar con ellos sus idolatrias y supersti-
ciones, sino que con' bruteza irracional, ita ut sint inexcusabiles*, siguiesen falsa
doctrina’ de hombres. Ad muta® simulachra prout ducebantur euntes™, sin ver nada
de lo que adoraban, que se moviese, hablase, comiese o hiciese cosa buena ni mala’
con que diese testimonio de vida, o -virtud, ni aun natural, cuanto menos que por
maravillosa pudiese parecer sobrenatural” o* divina. Esto en comiin, como digo, que
algunos raros ejemplos hay en contrario™ como después diré.

*s6lo EQ °® delincuentes O““ <0 OS : om. EQ ‘yom.Q ©sepoltura E : sepultar Q '
astucias EQ ® se cubrian en EOS : se cubrfacon Q@ "yruidoS 'daba§ !estrupos ES ‘la
om. EO ' declaracién E : de 1a accién OS ™ de una O " Delatores de los culpados y su cas-
tigo O ° Delatores de los culpados y su castigo O™ * Tito om. OS ¢ Que no habia en los
misterios gentilicos cosa mds que humana E™ " Delitos todos por obra humana, porque no
pudiesen defender con la idolatria ni defenderse y disculparse con milagros O™ * allegar O '
en § vitautin escusabilis £ : Rom. 1 EIR™ *do’trina § ¥ Ad muta om. EQOS * Simul acta
prout... E : Corint. 12 EIR" ¥ ni mala om. O *natural EQO *y IR ™ contrarios E

lugares de Roma y de sus cercanias, particularmente en el bosque sagrado de Estimula (lucus
Stimulae)». Cfr. O. de Cazanove, «Lucus Stimula. Les aiguillons des Bacchanales», Mefr 95,
1983, 55-133; A .J Festugiere, «Ce que Tite-Live nous apprend sur les mystéres de Dionysos»,
Mefr 66, 1954, 77-99 (= Etudes de religion grecque et hellénistique, Paris 1972, 89-109);
R.J.Rousselle, The Roman Persecution of the Bacchic Cult, 186 B.C., Nueva York 1982 y
T M Pailler, Bacchanalia. La répression de 186 av. J.C. & Rome et en Italie, Parfs-Roma 1988.

¥ Cfr. Liv. 39, 8-19.

2 VVLG. Rom. 1, 20: «De forma que son inexcusables».

B VVLG. I Cor. 12, 2: ad simulachra muta prout ducebamini euntes: «QOs dejabais arras-
trar hacia los idolos mudos».
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9 s de advertie® [u semejanzd de estas modernag: juntas o uqu@!m
“o en los campog con aquellos bacanales v cudn! manifiestos indi 3
los cuentos de que como el comer y el beber'; asf todo lo demds qmg i ge
humana y naturalmente, pues confiesan que van e cuerpo:y que pideces
s6lo las torpezas carnales, sino palos de algin molingro.u hombret
alcanzan; que llevadas del demonio con la ligereza gue puede, n
de alcanzar, y no viene esto bien" con el decir que se {1 umlotnmn ‘
muchos galgos corriendo todo el dia no les pueden dar toque”, Tamt
nancia el confesar que vienen' cansadas!, que no debieran, ll;lh!eﬁdii 4
trafdas tan en volandas.

deja en seco el demonio, desapareciéndose él a' {oda. la fieste
alguno el Santisimo™ nombre de Jesis o hechola Cruz"
cada uno vuelve” a casa de mal quebranto, caminando y* visible,
que fue. De lo que tienen de lisonja estos cuentos después se dird,

10. Al modo® natural y humano pertenece también fa pm‘“
pudiera’ acontecer por’ via de enfermedades, como se pu
estas visiones; si* son quizds imaginaciones’ y que 'y provies
también la misma melancolia es despertada y movida de
juntamente con la afliccién’ y despecho’ que causa la cor
cometido delitos gravisimos®, que el demonio los persuide gue
causa temores y desesperaciones. Mucho y extrafio y que par

ha visto y se lee de este género. Los médicos™ griegos y romiy
humores® y causas™ naturales y a" ver visiones y antojdrseles. giie®
no pasaban en verdad; llaman los latinos Morbum™ imaginosum, mmc; d
est' sana puella, morbum® patitur®™ imaginosum™. Los hebreos siempre pe

* Indicios que los hechos de las brujas pasen por sola obra humana B pasd

S ®aquel artes E : o aquelarres om. OS °y IR “cuando E ¢ con indicios B! tﬁl
comer EQOS ¢hombres EQ "bienestoS *vuelven EQOS ! cansados 5. ' Hace O
Santo Q " vuelve cadauno § °y om. EQOS * Que algo de esto puede prevenis de
dad vy otras pasiones E" : Que algo de esto puede proceder de enfermedad.y de otri
S dque om. E *no pudieran E : pudieran @ *también por S ‘por EQS: que O
¥ imaginarias IR : Visiones que la melancolia finge y por la mala conciencia el demanig:ii f‘ {
0" ¥ malancolia E *y om. EQOS 7 afficién O *despacho E * gravisimos d@itms JR %l
la enfermedad melancglica. Opinién de judios E™ = atribuyen EOS ™ amores £ #y 4 Qm} 1
Q "allR =queom.S “morbus E "estdS ¥ simorbum EQ * patit E : patitur marbuii |

* Cfr. nuestro Apéndice 1.

* Cfr. Apéndice L.

* Happax en Catvl. 41, 7-8: Non est sana puella. Nec rogare / qualis sit solet aes mmeé‘
nosum, pasaje que presenta problemas textuales y para el cual Scwade conjetura solef ¢
imaginosa. El contenido del poema, una dura sétira contra Mamurra y su ‘amiga’ Ameina, ¢u,
con todo, muy diferente al tema que aquf nos ocupa. Cayo Valerio Catulo (87-54 a.C.) fue ug
poeta latino cuya obra fue eminentemente amorosa, pero también destacan algunas obiiia de
sutil y mordaz contenido satirico, como por ejemplo los poemas 29, 43y 57, en log que s
alude bien directa, bien indirectamente al mencionado Mamurra, el que: fuera praefe
Jabrum de César en Galia y cuya lujosa casa en Roma era famosa (ver Plinio, nat. 36, 48),
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log tales tenfan demonio, v asi pienso que se ha de tomar aquello®, que responden a
Crigto" nuestro-Seflor; que les dijor Quid me quaeritis interficere? Respondir turba et
dixit: Daemonium habes: quist te guaerit interficere?™: imaginas 1o:que no pasa® en
verdad; estds loco, o melancolico® por obra del demonio.

11, También' sinticron® de esta manera los muy antiguos entre los griegos, mien-
tras no habian aprendido® la fisica® y medicina para reducirlo todo a causas’ natura-
les, que todas las enfermedades interiores de’ que no conocian causa externa® decfan
que eran enviadas' de los dioses, y no se curaban de ellas™ mds que” con oraciones y
votos. Después® que supieron algo, mds sentian esto de? todas las que privaban de
sentido’, quitaban o pervertian el entendimiento, como la gota coral®, que por esto le
llamaban® Morbus sacer® sive Herculeus, que Hipderates” se cansa por quitarles esta

“aquellos O * Cristo om. O : Joan 7 SIR™ © quis quis @ * Respondit turba...interficere
on. S °nose pasa EQ ' Sentimiento de los antiguos en estas enfermedades £ ¢ Sintieron
también O " aprehendido E ‘cosas S {de om. EOS * causas externas E ' decian que eran
lera S} envidia EQOS : decian eran enviadas R " de ellas om. @ * mds de EQOS ° En los
que privaban de sentimiento y sentido £ * de om. EQO ¢ sentidos O " llaman EQS

TVVLG. loan 7, 20.

* La melancholia era para los griegos y romanos la atrabilis o humor negro, de donde
‘melancélico’: ‘atrabiliario’. Segin Galeno, el cerebro (y no el corazén, como pretendia
Aristételes) era el centro del sistema nervioso, y las funciones vitales dependian de los tres
espiritus (spiritus o pneuma) y de los cuatro humores que correspondian a los cuatro elemen-
tos constitutivos de la naturaleza (o sea, aire, agua, tierra y fuego). El equilibrio de los cuatro
humores -sangre, flema (o pituita, cuya sede es el cuerpo pitnitario), bilis negra (o melancho-
lia, que se halla en el bazo) y bilis amarilla (que se encuentra en la vejiga biliaria)- es necesa-
rio para el saludable funcionamiento del cuerpo. Sin embargo, eran los tres espiritus los que,
con su accién y sus impulsos, provocaban los movimientos vitales: el «espiritu natural» del
higado, el «espiritu vital» del corazdn y el «espiritu animal» [dnima, respiracién, principio de
la vida animal}, del cerebro. v

¥ «Fisica» alude al estudio del cuerpo humano, por lo que es sinénimo de «medicina».

* La epilepsia.

* La «enfermedad sagrada»; parece tratarse de la erisipela, cuyas consecuencias vemos en
Lvcan. 6, 95-97: «Ya la piel negra se pone rigida y abre los ojos hinchados; el fuego de la
peste se apodera del rostro encendido por l1a enfermedad sagrada, y la cabeza, cansada, rehiisa
mantenerse derecha». Se conocia también como ignis sacer («fuego sagrado») a la erisipela
gangrenosa, caracterizada por las ulceraciones ardientes: cfr. Verg. georg. 3, 566; Lvcr. 6,
1166-1167; Sen. Oed. 187-188; Plin. nat. 26, 121; Cels. 5, 28,4 y Colvm. 7, 5, 16. Segiin este
dltimo autor, recibia también el nombre de pusula.

“ Médico griego del s. V-IV a.C bajo cuyo nombre se reunieron numerosos tratados de
medicina que hoy se agrupan con el titulo de Corpus Hippocraticum. Con Hip6erates
comienza la superacién de las pricticas religiosas y supersticiosas en el dmbito de la medi-
cina, y la observacién cientifica natural. Su influencia pasé a la época medieval a través de
Galeno, otro médico griego que vivid en el s. II de nuestra era y cuya obra tuvo gran influen-
cia en la medicina occidental hasta el s. XVII.
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opinidn®™ A log (e sin eilentorn padectan furad, o utmgnmwm&s ‘
crefan que por® aljde ado eran persegiidos de los B
que los Coribantesu otra diog los privaba de razon v les repre
horribles, v' visiones vanag y desatinando’ alguno, aungue fuese en ﬁahxd l'

decir korybantias®, daemonias', corybantizas", claunumms“‘“ .

“ Locura que finge visiones O™ " esa furor £ : este: furor. ()¢
ciones E : melancélicas imaginaciones Q9 para @ * Juges
Cribantes QO *que les S "las fantasmas Q "o K “Q()‘)' ben desa
choribantfas Q : choribancias O : choribangas S ' daemones [i s cléim
oribantizas Q : coribanticas O " daemonizas om. QOS5 :

dola como la manifestacién de una posesion divina, y-por gllo s
contra dicha concepcidn -de la que ya se burlaba Herddoto 3
el mal sagrado, incluido en el Corpus Hippocraticuni, ¢
cién y la falsa religiosidad en materia médica en el que ¢l
1a enfermedad, afirmando la funcién central-del cerebro

I.Alsina e introduccién de E.Vintrg, Fundacié Bernat Metge; Barcelans
tratado como en el dedicado a Los Vientos del Corpus Hippocraticuimn
fundamental a la respiracion, defendiendo que su interrupeidn puede ¢
la muerte. El autor de De los Vientos, sin embargo, defiende que es el uire
movimiento de la sangre y provoca la espuma que sale por la boca, mientray
enfermedad sagrada defiende que, al no poder entrar el aire en ¢l pulmén y r‘ntn' i

calienta y produce la espuma. Ver Hippocrate, Tome V, 1" Partie, Des Vents, Le Am
traduccién de J.Jouanna, Société d’Edition ‘Les Belles Lettres’, Paris 1988, op.
Corpus Hippocraticum habla también de «la enfermedad sagrada» en Viemtoy 291,
nombre de «enfermedad de Heracles» (Hpaxhiein v600d) en Mujerds 593, 30 (i
Hablan también de la enfermedad Plut. Moralia 981 d; Theophr. hist. p/rm/ 9,11 3 %f
4,73 (tb. cit. 17 (2), 341).

chas o 14tigos en las manos; identificadas por los romanos con las Furias, son unig diviiiic
violentas, fuerzas primitivas a las que el propio Zeus debe obedecer. Con el tiemper sis niin
se precisé en s6lo tres: Alecto, Tisifone y Megera. Cuando se apoderan de il vie
enloquecen y torturan de mil maneras. Viven en los infiernos. Su mision esencial es
el crimen hasta vengarlo. Castigan también el exceso o hybris, que perturba el orden
En la Eneida son ya las divinidades que castigan a las almas en los Infiernos.

* Los Coribantes son los compaiieros de la diosa Cibeles, a la que seguian cou dirizis ¢
musica. También los sacerdotes eunucos de Ia diosa. Algunos autores antiguos los asaelaion
con los Curetes en el ritual de Zeus: contaba el mito que Rea se 1o habfa entregado en Crefiide
nifio para evitar que su padre Crono lo devorase; entonces ellos apagaron sus gritos golpennda
sus armas. Hesfodo (frg. 198) afirma que eran semidioses «amantes del deporte y danziii

* «Korybantias» y «korybantizas» se relaciona con Coribantes, al igual que «daemionii
y «daemonizas» se relaciona con el griego Sdipwv: «demonio, divinidad m{uxm, mmr il
maligno». :
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nplode esto el magt celebrado y sabido es la locura® de Orestes, que
habiendo-dado muerte a su madre Clitemnestra® en venganza de haber ella muerto al
rey. Agamendn, su padre, el Orestes después apretado de gravisima tristeza, cayé
melancdlico!, y en los intervalos de furor se le® representaba su madre airada acom-
paiiada de Furias', que se las echaba como perros incitdndolas a que lo matasen; él se
defendié con extrafiost gestos y movimientos tomando arco y saetas y* tirdndolas por
los aires, y' Euripides pinta muy bien todo esto en la tragedia llamada Orestes” y
dando prudente y no’ vulgar sentimiento a su hermana Electra, que le asiste* como
enfermera, la introduce diciéndole en el furor: «estite', desdichado, en tu cama quie-
to™, que no ves" cosa alguna de cuantas piensas ver’ muy claramente»®, y el mismo
enfermo, preguntado por Menelao, su tio, ex? Iticido intervalot: «;Qué cosa tienes?
(qué enfermedad te aflige?», responde cuerdamente: «La conciencia es el mal que
me persigue’, porque sé bien® que hice' graves cosas»*; pero cierto es que entonces
las mujercillas y gente vulgar, todos* se persuadirfan’ y afirmarian que verdadera-
mente veia Furias y demonios, por la inclinacién que tiene el vulgo a desear y* creer
y fingir extrafiezas*, milagros y monstruosidades y enojarse, como contra impios,
contra los prudentes que no se las creen.

12.  Una de las monstruosidades’ que contienen estos cuentos que” es que los bru-
jos™ coman con gusto sesos podridos, y* huesos de difuntos®, presupuesto que sea
verdad, pudiera querer algiin médico reducirlo a accidente de la enfermedad que los
griegos llaman®™ cita®, que a la letra quiere decir picaza, un pervertido apetito con
que s¢ apetecen cosas malas y ajenas de la naturaleza, como barros, carbones®, pafios
viejos, cueros podridos y otras mds” asquerosas®®'; dicen se dio nombre a la enferme-
dad porque la* suele padecer aquella ave, y muy de” ordinario se ve en mujeres? pre-

* el méds om. O *locura om. S °© Clethenestra EQ : Cliptemnestra O ¢ Furias de Orestes
E" < furor que § "de las Furias Q ¢ extraordinarios EQ "y om.EQ 'y om.IR noom.
EQOS *asistia IR 'estante E ™ quieto om. Q "es S °vesIR rel EOS ¢en licido inter-
valo om. Q " que te persigue EO : que persigue O °®bien om. EQOS ‘'dice EQOS vy todos
OS v persuadian O« Yy om.S *extrafios 0 * Enfermedad que causa apetito de cosas
hediondas ES™ : Apetito pervertido O™ *que om. EQ *las brujas Q "™ o EQOS * llamaron
EOS “cittalR = carcomas Q : barro, carbén S = carcomas Q : barro, carbén S " muchas E
&y otros mis asquerosos @ ™laom. EQ "de.om. QO ¥las mujeres Q

4 Euripides plasmé en esta tragedia (del afio 408) la historia de Orestes: cuando su padre
Agamendn regresé de la guerra de Troya, su esposa Clitemnestra y Egisto, su amante, le die-
ron muerte; quisieron asesinar también al pequefio Orestes, pero su hermana Electra supo
mantenerlo oculto y cuando fue mayor vengé el crimen de su padre dando muerte a los dos
asesinos; las Furias 1o persiguieron hasta hacerle enloquecer. :

* Bur. Or. 258-259: «Quieto, infeliz, permanece en tu lecho. Eso que crees percibir tan
claro es s6lo un espejismo de tu mente».

® Eur. Or. 395-396: «- ;Qué tienes, pues? ;Cudl es el mal que te devora? -Mi conciencia.
Siento el horror de mi pecado».

% Cfr. nuestro Apéndice 1.

' S.Blancardus, Lexicon medicum, Jena 1683 (reprod. fotostdtica, Hildesheim-Nueva
York 1973), s.v. Pica: Pica vel citta est appetitus depravatus, quo ea appetuntur quae ab esu
humano prorsus aliena sunt, ut calx, fistulae tabaceae, carbones, panni, coria, arena, etc.
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fladaw y en otras y también en hombres:y que procede de heces: de humo

que se han asentado y embebido en lag tﬁnic:zm del” estdmago™. Propongo.
que no debo omitirlo®, pero después diré como ' no es verosimil que b bayar
ni de melancolia natural a solas nuestras brujas®.

13.  Lasegunda® manera de entender, recibic‘ldy afirmada de muchos
can haberse confirmado con todas las experiencias que se-han quaride
sea verdadera la entrada de las brujas en el pacto o-conjuricion, que ﬂ;w
fe, set entregan al demonio expresamente, dan prendas! o laperson oy
de ella en nombre del demonio son ensefiadas a4 hacer ve s Lng
demads, pero que* el demonio no se manifiesta; i ellas son levid
cuerpo, ni van alld' por sus pies, mas de que se untan cornlos unglie
intencién™ de ir y" de hacer y padecer® todas aquellas cogas gue
poderosisimo suefio’, en el cual el demonio, cumpliendo el pucte
fios uniformemente a todos’ estos sus durmientes la junta y
vehemente impresién en la imaginativa quc ellos quedan persu
pasado en” verdad complacense dc Lodo y d c:wan v |)H)£‘milil ¥

ellas™ también® fuera de esto, estando despiertas™, den venenos d
hacer naturalmente eficaces y ahoguen alguna criatura que mym:ﬂ il
lo pudieran hacer por si, sin magia’ ni pacto.

14.

ek

Cuentan pruebas™ que han hecho JLI@CCS mandcmcl() i hl‘ui%

Segundo modo de entender los cuentos de las brojas ES™ "podido § ¢y se F(Q)
las personas S ‘laE:les O *“porque Q 'a lasjuntas en cuerpo, ni van alld ani: £
IR "y om. EQ °parecer E : de padecer S *yque EQ “Que no se van # ki ju
sino por sus pies E™ : Suefio que el demonio en virtud de los ungiientos induce 'y |
dir 1aros acaecxmlentos O ta todos uniformemente S acta Q ! cIlas Q g qlw ql

Q <porque Q “loom. IR *“esom. Q " aquellos S = también que dlm EQ "

: Delitos verdaderos fuera de suefios E™ " hallen S ¥ mdgica @ * Todas lag expe
confirman esta opinién E*¢ : Motivos en que se funda la ilusién y engafios de lox culpsic
pacientes O«

Causa latet in depravato ventriculi fermento. Respecto a la propensién de las mujeres preit
das a padecer cita 0 picaza, dice Joham Joachim Beccher en la introduccion « su Fhysie
Subterranea, Leipzig 1738: «Sobre gustos no hay nada escrito, es un proverbio comln, iy
realidad demuestran la razén y la experiencia. En efecto, a unas personas hay unag ¢c
les resultan dulces; a otras, 4cidas; a otras, amargas; a las mujeres que padecen la enferniedy
llamada pica nada les parece mds delicado que el albayalde, el carbén y caprichos siniil

2 Kiooo en griego atico, 0 xiTTa en jonio, designa tanto un ave, la picaza o urrag
al antojo de la mujer encinta (sobre esta tltima acepcidn, cfr. Diosc. 1, 167; Sext. Milﬂ
62); Galen. 2, 278¢ le da el nombre de xiconous.
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yose:fes han hecho sefiales con [uego® sind quesdespertasen, que-despuds, vueltas® en
sty cuentan gon grande aseveracidn que fueron, y* vieron® e hicieron,y que no les fue
concedido dejar de volver a la cdreel. Referird® alguna’ de estas experiencias,

Dicen® que el afio de 1571", procediéndose en Francia contra' unas brujas,
una vejezucla de Burdeos confesé que ella y otras habfan sido arrebatadas y llevadas
a un lugar donde presidia un cabrén, y que, inducidas por él*, negaban a Dios y pro-
metian que servirfan al demonio, y besaban al cabrén en las partes vergonzosas,
hacfan bailes, ddbanseles' a cada una™ ciertos polvos y volvian a casa, que por decir
ella que" no podia hacer aquella uncién sino fuera de la cércel, la sacaron y se ungié
con su ungiiento y luego cayd® alli dormida como muerta sin ningdn sentido; des-
pertéd cinco horas después y conté muchas cosas de diversas partes que se hallaron?
en cada lugar como ella las dijo.

15.  El Doctor Laguna®, médico del Sumo’ Pontifice Julio IIT**, en su Comento®
sobre Dioscorides, 1ib'. 4, cap. 75*, tratando de una especie de solano o' hierba
mora®, de cuya raiz escribe que, bebida con” vino en cantidad de una dragma®, repre-
senta imdgenes vanas® en la fantasia, apacibles y que dan gusto, cuenta que el afio de
1545, estando ¢l curando* al Duque Francisco de Lorena, fueron presos dos brujos,
marido y mujer, ermitafios de una ermitilla junto a Nancy, y que se les hallé un bote
de ungliento verde, que €l conjeturd serfa compuesto de hierbas frias que causasen
suefio, como de cicuta®, solano, belefio’, mandrdgora®™®, del cual usé después untan-

“hierros y fuego IR * de vueltas EQ °y om. EQ “vinieron § °refiere EO ' algunas Q
# Dos cuentos en confirmacién E™ * 1517 IR ‘'con IR ! Burdeaux OS *de él S !ddbasele
EQS : dibansele IR "uno EQ "y E °secayéS ¢hallaban @ ¢El Dor. Laguna atribuye
estas visiones a causa natural E% ' Sumo om. IR * Comentario S 'libro E *lib. 4, cap. 75
om.Q Yoom.Q YenEQ *dramaES Yvivas Q “curado Q *citta /R *y mandrigora IR

* Martin del Rio, Disquisitionum magicarum tomus tertius, Lovaina 1600, libro V, apén-
dice T1, cuestion 8.

* Andrés Laguna (n. Segovia entre 1494 y 1499 y m. en 1560), médico y humanista, estu-
dié latin, griego, dialéctica, medicina y botdnica en Salamanca y Paris. Fue catedrético en
Alcald; gozd de la amistad de Carlos V, que confiaba en sus conocimientos de medicina;
estuvo en Metz y en Colonia colaborando en la lucha contra la peste, y en 1545 fue llamado
por el dugue de Lorena a Nancy, de donde se fue tras la muerte del dugue. En 1545 se le
otorgo el titulo de Doctor por Bolonia. Curd en Alemania al cardenal Bobadilla, y en 1549 fue
nombrado médico de cdmara por el pontifice Julio III, puesto en el que se mantuvo hasta la
muerte del Papa en 1555. Fue autor de un método anatémico (Anathomia Methodus, Paris
1535) y de una traduccién con comentario de Dioscérides Latino (Pedacio Dioscorides) publi-
cada en Amberes en 1555 y dedicada a Felipe II.

5 Julio IH (1487-1555) fue Papa desde el afio 1550 hasta su muerte, y durante su papado
clausur6 el Concilio de Trento (1552).

% Solano furioso o belladona: cfr. supra nota 60 de la Introduccién.

7 Existen dos variedades: belefio comiin negro y belefio blanco; ambos poseen propieda-
des narcdticas y analgésicas, y son igualmente téxicas.

* La mandrdgora es, al igual que el solano, una solanicea. Es una panacea a la que en la
Antigiiedad se le atribuyeron todo tipo de virtudes médgicas y medicinales.
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do’ una® pivjer-de unverdugo que estaba frenética y no-podia dovmir
mid treinta y sels horas, que apenas Con ventosas y otros remec dios ld tle
luego se comenzé® a quejar de que la hubiesen estorbado su gusto, y di
estado en los mayores placeres del mundo y holgddose’ deshe
mancebo, Bste médico quiso atribuir a causa natural de:Jas hi
suefio, sino lo que en él se suefiar sin diligencia particular del demonio 1 arit
tarlo. Mds se induce esto de aqm que de otros cuentos-tales que (rae
Rio®, porque aquellas experiencias sucedian en brujas que se untabg
pacto y mala intencidn, pero en esta que estando sin:sentido. la untd el 1
precedié pacto ni voluntad de cumplirlo' o que se.cumpliese?,

16. A mi parécenme’ muy extrafios, muchos® y oy mn(m*nmf
tos de las brujas, para que admita la opinidn de que noles: pasan® m
flos, se pueda” pensar que todas aquellas: imdgenes? vanas resulie
natural de las unciones sin que ¢l demonio. se-lag? compongn y hdg ¢
de una junta concurran en sofiarse juntos y:ver unas mismas vision
puedan contestar como verdades. Tan" grandes componsdores: de 1
des vy tantos oficiales a la labor como son: log:demoniog egile

aun asi® son menester muy hclles oywtu. pmu qtm u‘c::m' quc al ¢

=

complexiones®, que resulte en cada una pmlum t()talmc,:m
semejante al hecho como sabemos que eran las proféticas’s aquells
de Dios todopoderoso y no se lee® ejemplo de que muchos profetas
visién™ en un tiempo y trafan una evidencia tan verosimil que mlcmwm ;

* untando después S ®con &l a una IR ©decfa O “la podia despertar F{J ¢
holgéndose IR ¢1o due en el suefio @ "no EQ 'cumplido @ ! paréceme 5 No
todo naturales estos suefios E” ¥y muchos EQ 'todos "“EQOS " pzwu S
ginaciones EQ Presultan JR “la S ‘' Dudas de esta opinion £ * &’ /R pilm
confirmacién QS Y propria EQ ~ morder E * compliciones I ¥ profecias §
EQ =nosele E:noséloQ ™ lamisma vision om. S

% Martin Antonio del Rio y Lopez de Villanueva, o simplemente Martin del Rty (1
o también Delrio), de padres espafioles, nacié en Amberes el 17 de Mayo de 1851y mirid ¢
1608. Fue jesuita y un gran humanista; profundo conocedor de la literatura griegi, b

y las Disquisitiones magicarum, obra en seis libros, publicada en Lovaina en 1594y
que es la mds famosa de toda su produccién. Sobre los «cuentos» aqui mencionacdos poePeiie
de Valencia, cfr. M. del Rio, La magia Demoniaca, ed. de ] Moya, Madrid 1991 |M(W§1 QgL
328-354, es decir, el cap. 16 del libro H de las Disquisiciones.

% De acuerdo con las conclusiones de Harner 1973, 127-150, los ungiientos elaboruidog i
partir de plantas alucinégenas y soporl’feras jugaban un papel muy impormntc en la pi‘

los dolores musculares. En este contexto, la escoba serfa utilizada por las brujds pma f,tpl i
atropina a las membranas vaginales sensibles, a la vez que provocaria la impresicn de i b
un corcel. L
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Disquisition.es

indistinguibles® de fa verdad, como despuds divemos: para consideracion de 1a incer-
teza de lag probanzas.

17. Favorece" todavia este segundo modo de® entender lo dicho en el primero! de
las vanag imdgenes® que aun en los despiertos se suelen levantar naturalmente de
humores melancdlicos, cuanto més si el demonio los moviese™. También se ayuda
esto de las visiones imaginarias con la autoridad de algunos antiguos escritores, que
dicen que en aquellos sus misterios en que habia bailes y ruidos los que se dedicaban
ofan timpanos y musica¥, vefan danzas y otras fantasmas, y" visiones vanas vy,
siguiendo a' éstas, o buscdndolas, salian a los montes juntdndose en corros’, haciendo
meneos y jactaciones con® el cuerpo y cabeza alocadamente, de la manera que nos
lag' cuentan dem las brujas. Asi lo dice Dionisio Halicarnaseo™?, que aquellos inicia-
dos® o consagrados a los misterios de los Coribantes® y de 1la Madre de los Dioses,
incitados, «o con ciertos olores y perfumes, o' con ruidos, o con el mismo espiritu de
los dioses», concebfan muchas y diferentes imaginaciones y se apasionaban con ellas
y se movian a* hacer como que verdaderamente viesen lo que imaginaban. Dién'
Chrisostomo®, en la 4* oracion De Regno®, dice que a’ los que se consagraban a
Hécate, o Prosérpina, reina de los Infiernos®, les prometian® el favor de esta diosa,

“indistingibiles £ : indistinguibiles O : inestinguibles O * Verosimilitud de esta opinién
fme o del Q¢ principio O © imaginaciones EQ ' Visiones fantdsticas y diabélicas en los mis-
terios de las juntas £ ¢ musicas R *y om. EQOS ‘aom.EQO Jcerros S *enO 'losS »
de om. @ " lib. de mister. acum. pagin. 177 O : Dionisio Halicarn. demistca. cumine p. 177
£ 2 Dionys Halicar. 1ib. de Demosthenis acumine pag. 177 IR™ ©inviados E : enviados Q *
y S vcombates EQ "y E *aom.E 'DioS ‘cuartaS *aom.S ¥prometia Q

o Clv. supra § 17.

“ Hscritor griego que vivié en Roma en la época de Augusto. Escribié obras de critica lite-
raria -entre ellas una titulada Sobre la elocuencia de Dembstenes- y una Historia Antigua de
Reomt. Para nuestro texto, H de Roma 2, 19.

“ Filosofo y orador griego del siglo I p.C., vivié en Roma en la época de Domiciano. Fue
autor de una coleccién de discursos de contenido politico, filoséfico v literario.

“ Dion Chrys. De la realeza 4, 90: «O hagamos como algunos de los sacerdotes que presi-
den las iniciaciones y purificaciones, que prometen apaciguar la c6lera de Hécate y que asegu-
ran que podrdn alejar el peligro y, con frecuencia, antes de las purificaciones, atraer la aten-
zién de los fieles sobre apariciones de todas clases que ellos muestran, diciendo que la diosa
irritada las envia»; traduce. G.Morocho Gayo, Dion de Prusa. Discursos I-XI, Gredos, Madrid
1988, p. 279. Sugiere este autor (n. 75) la posibilidad de que Dién se haya inspirado en Platén,
Fedro 244e, pasaje que alude a este mismo método de aplacar la ira de la divinidad.

% Para los griegos antiguos, Hécate era una diosa benevolente que concedia todos los
favores que los hombres le pedian. No obstante, con el tiempo sufrié una transformacion,
wista convertirse en inventora de la hechicerfa, en la diosa que vela por la magia y los hechi-
208 (en cierta medida, al ser éstos los medios a través de los cuales los hombres podfan conse-
zuir 1o que sus fuerzas y la divinidad no les otorgaban, Hécate seguia siendo la divinidad dis-
buesta a ayudar al hombre siempre que éste lo necesitara). Es entonces cuando se ve ligada al
nundo de las sombras, asociacién ésta que deja ya abierto el camino para su asimilacién a
Prosérpina, la diosa romana de los Infiernos y cuya divinidad paralela en el panteén griego
sra, sin embargo, Perséfone.
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que les enviad fantisioag 3
los que esta airada. Platon® v Pselo™ comentadores de
que, en aquellas sus teletas™ o misterios, se les aparectan a 1o
perros y de monstruos extraiios, que vefan® fuegos, rayos y: [k
inducen a pensar que estas juntas de las brujas sean semejaiifesy
gentilicos y que se inicien® y entren' en’ ellos por el pacto 'y ape

el demonio les muestre aquellas fantasmas no sélo-en® sueitos,
despiertos y juntos los iniciados; pero esto pertenece yaba late
o manera de entender de que ahora diremos.

18.  El tercer modo™ con que las juntas 'y hechos delas brufits u
prodigioso y horrible?, pero el* vulgarmente recibido? y9 tenid

a las confesiones y testificaciones, al inteuto del demonio que
los hombres hagan lo peor y mds torpe en que é} ses adorad
con tan obsceno e infame® vasallaje y reconocimiento
pues, cree® del todo a las brujas y afirma® quesson arrebaitadis en p

“copias EO : om. Q : Arpias S " Pletén QIR * Pselo b
E ‘alosiniciados om. Q *vefa$ "iniicien § ' se iuli
S 'yaom. § ™tercer modo prodigioso, vulgarmente recibid
°el om. Q *con que las juntas...vulgarmente recibido am £ty ¢
recibido tenido O * infame y obsceno @ : obscent y iorpe &
man EOS ‘ :

% Pedro de Valencia tiene ante s{ el inicio de la seccion 2 de-la cuestie ¢
las Disquisiciones Mdgicas del Padre del Rio, donde se lee [Moya 14911
siguiente: «Hay varios géneros de demonios (...) lo mismo que hay variis operaei
tos demonfacos. Todos ellos son inmundos, malos y enemigos de los hombres, ¢ov
Porfirio contra Jdmblico, siguiendo a Crisipo, Plutarco y Filén, y mejor que él, Mintigie: |
Marco, citado por Pselo, los divide por razén del lugar en seis géneros (...) Plutdin en
Fedro, reconocié también a los aéreos, a los que atribufa la invencidn de la nugla: A |
terrestres les llaman los caldeos y Zoroastro (como expone Pselo) fieras: o perios de [
De hecho, en los escritos magicos de Zoroastro leemos: Porque tu concevidad: lis:
tierra habitardn. Y comenta Pselo: Las bestias de la tierra son ‘los demonios Wff fite
por la tierra’. Su mterpretacton me convence mds que la de Platon: g'(mcmm ¥ m/n 1

operatio como «energia, actividad, fuerza o accién». Este opisculo adopm ld mmm nlc un dige
logo entre un bizantino llamado Timoteo (en realidad, el propio autor) y un tracio, diseipuli
de Marcos, que desarrolla la doctrina demonoldgica de su maestro. La obrita va dirigida wt
tra Manés y los herejes euquitas o entusiastas. En la Patrologia Griega aparece a continiiagi
(PG 122, 875-882), a modo de apéndice, un pequefio articulo de Pselo titulado Qué opinii log
griegos de los demonios. El neoplatonismo bizantino, siguiendo las opiniones de padres:y
pensadores orientales, confiere a los demonios y a los 4ngeles una corporeidad, si bieti‘
sutil. El De operatione daemonum fue comentado en el siglo XVII por el hlék);,()
Gilbert Gaulmin (1585-1665).

s Término de origen griego (teAeTi), que designa los ritos de iniciacién y la cclcht“au(m
de fiestas religiosas, principalmente de los misterios.
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adecen realments cuanto confiesan; pero convencidos® algunos, y sefinladamente
wlre del Bio® con las experiencias que se alegan en favor del segundo modo por
una parley por otra con las pruebast de' que van en persona, las juntan y alirman se
deber ereer!, sopenat de porfiada y obstinada contencion, que unas veces son llevadas
las brujas en cuerpo, otras no, sino adormecidas, engafiadas en el suefio con la repre-
sentacion de fa junta; lo uno y lo otro en cumplimiento del pacto y* fuerza del demo-
nio, no por naturaleza de los ungiientos ni de otros medios que solamente sirven de
signos o sefias, y que por si serfan vanos' no haciéndose en profesién del pacto.

En esta opinidn’ se juntan los inconvenientes de entrambas® y se traban’ con
marafia y perplejidad™ inextricable", principalmente con® el presupuesto que contie-
nen los cuentos de Logrofio, y abrazan para defender su opinién los que admiten que
los raptos son® en cuerpo, que es que, mientras las brujas faltan de sus casas, suple el
demonio su ausencia con un espectro’ o fantasma totalmente semejante a cada una,
con que el marido y* los familiares y vecinos se entretienen sin echar menos en hada
a la que en persona’ asiste en el aquelarre™.

19.  Ofrécese" tanto y tan fuerte contra cada una de estas opiniones y mds contra
ambas juntas, que pienso hay muchos hombres resueltos de no creer ni aun a sus
mismos 0jos en cuentos semejantes y estan tan lejos' de tener esto por tema contra la
misma verdad, que” antes la eligen por incredulidad prudente y recato® contra los
engafios del enemigo aconsejado y mandado por el Espiritu Santo y por el mismo
Cristo y sus apdstoles en esta materia de falsos milagros ¢ ilusiones de aquel malva-
dov, cuius est adventus secundum operationem Sathanae in omni virtute et signis et
prodigiis mendacibus* et in omni seductione iniquitatis iis qui pereunt: eo quod cha-
ritatem veritatis non acceperunt™ ut salvi fierent™; ideo mitter illis Deus operatio-
nem erroris ut credatur mendatio™™.

* convenidos EQ ° disquis. mag. lib. 2, q. 16 add. O : Disquisit. Magic. Lib. 2. quaest. 16
IR™ < profias £ ‘en E *alas juntas y se puede EQ : a las juntas y afirman se debe § " Junta
o concesién de los dos primeros modos E ¢ Es opinién 4* E* "es O 'vanas S ! Esta opi-
nién cierra todo camino de defensa; juntamente [y S] derriba todas las pruebas ES™ :
Apariciones falsas de personas propuestas por el demonio 0*¢ * entrambos EQO ' entraban E
" porplexidad O * ni extricable E °en S *sonom. O ¢scr.: aspeto EO : aspecto QS :
aspectro IR "y om. EQ *ala persona que en persona S ‘ayre EQ : aqe O * Incredulidad
prudente ES"¢ v ciertos § ¥ verdad, prudente y rrecato, que E : verdad, prudencia y recato,
que @ *prudente y recato om. EQ ¥ 2 Thes. 2 E™ *mendacibus om. S * nona ceperint E :
eo quod charitatem ... acceperunt om. Q : VVLG. 2 Thes. 2, 10: receperunt. * fierint E : fue-
rint @S “mutet EQOS  “ credant mendatio EOS : credant mendationem O : 2 Thesal. 2 IR™

% Cfr. Martin del Rio, Disquisiciones magicas, 1ib. 11, cuestién 16: Moya 1991: 328-354.
La cuestién 16 lleva el elocuente titulo de Asambleas nocturnas de las brujas. ;Es verdad que
éstas se trasladan de un lugar a otro?

" Con estos ‘tres modos de entender’, P. de Valencia hace referencia a las tres bases tedri-
cas de EI Martillo de las brujas de H.Institor y J.Sprenger; cfr. M. Harris, Vacas, cerdos, gue-
rras y brujas. Los enigmas de la cultura, Madrid 1992 (1974"), 189-190. Véase nuestro
Apéndice 1.

" VVLG. 2 Thes. 2, 9-10.
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200+ Paraves &l
perplejidad qm;: se m&uw uv M avmlwucién de la verds (J‘ qua viel
hecho improbable' y los cargos y descargos igualmente ilusorios y nit
negativa coartada® ni hay remedioque baste, sino que:
cxpmsto a [)Lll},l() de dlsa' dclauon en quu*mncluk el de

i

gentp tdn burladora e mlam«, (,()l’ltbl‘[cll&k/ pam (mum ar wuL
pudlelen’" matar. P()lquc dusc” caso qm a N xc:” I(‘ up

nio? o, si*® quedo alli vuestro cuerpo“" donmdn, serin d puw r;i;: I
mismo tiempo*, gozabais de la junta entre sueiiosts..
21.  Tanto™ quiso prevenir esta opinidon de log ¢
representen en casa y de que unas veces VAyan il cuerp
por® atar por todas partes y no dejar evasién i log r
del todo, porque suelta y prende por ambas partes
concluye mejor en™ absolucion que en condcmicicm
razén de los académicos, que en tales casos™ es prudente y verda
recibida" de los fildsofos y jurisconsultos, y aun de todo entendun
cosas que son diversas en sustancia™ se nos represenia ung
similima”™ e indistinguible, que no haya con qué 1vulg:,ufu""‘ la.di

* Se cierra la puerta a toda defensa E™ *porflaom. E <con § “aom. by
dad O "imposible S tno E "cortada EQ ‘medio EQ I de la falsa EQ. . " inguir
oom.OS mpudieran O "eseS °anse E:ansi Q@ "aquel § “ayre £(J: age
navidad o resurreccion, para ejemplo EQ ®toda esa noche E * vuestro /R mplicm
harfa EQ vela E:enmi Q *~criados EQS V¥ al derrededor O * hechiza por ¢l ¢
hecha por el demonio R ™ se Q  vuestro cuerpo alli § « punto O “ enfre
junta IR = Que invalida [ni valida E] del todo las probanzas ES™ " sepectrog ¢F ¢
EQO ™yom.EQOS ‘"paraQ ¥ cormrigiela EO ™ con EQ "reunida f7 " en g stsiang
™ abriguar E * para que E : porque O

 En el siglo XVI era costumbre la noche de Navidad cantar maitines antes de 4 miga e
alba; {o mismo se hacia en la noche de Pascua.

™ Correa pequeiia de la que toma su nombre un juego en el que'con una corren de esle g
se «forman diferentes dobleces y vueltas, y luego con un palillo o puntero le meten ¢ i de
los dobleces a discrecién; y si el palillo o puntero queda encerrado, u dentro de la corragt
gana el que puso el puntero: y si queda fuera de la corregiiela, gana el que la tiene» (Auf.}i: o

™ Aqui termina en Q el discurso de Pedro de Valencia, afiadiendo: Este papel no s¢ plidi
acavar por no poderse entender bien el de donde se sacava. Al discurso sigue un Discuryo e
todos los escudos y armas de todos los Principes de el mundo y el Orixen de ellos; coi
coplas de el excelente autor, Gracia Dei. '

™ Cultismo latino por ‘semejantisima’.
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sei el asenso o purdeer temérario® v precipitado ¢l juicio; debemos! detsuspenderlo,
dudando, sin dar consentimiento ni afirmar que sea esto y no aquello; como si acon-
tociese que- Pedro y Juan fuesen totalmente semejantes (cosa que se cuenta haber
acontecido entre dos géminos y se finge en comedias™) y ¢l uno hubiese cometido un
delito, si no se puede averiguar cudl fue de los dos, se' deben absolver ambost, antes
que condenar al inocente en duda™.

Que estemos en este caso cada vez, segin la dicha opinién, es manifiesto por
lo dicho; pero para mayor evidencia volveremos a poner el mismo" ejemplo en apo-
logia, como antes en acusacion. Acusa el fiscal’ a N. de bruja’, oponiéndole* los
dichos de cincuenta complices que contestan haberla' visto en el aquelarre™; res-
ponde: «Hsas visiones pueden haber sido no de mi persona, que nunca he ido alla,
sino de mi semejanza fantdstica, que el demonio haya representado en esas juntas. El
estd" declarado por mi° enemigo capital de almaP vy cuerpo, padre y padrino de la
mentira; él sacarfa alld mi figura a' representar por infamarme y causarme la muerte,
estando’ yo rezando quizds® a' esas horas». Esto cuando sélo se quiera tachar al
demonio; pero los testigos profesan® ser sus” siervos y conjurados con él contra
todos* los cristianos, y son tales cuales ellos’ confiesan.

22.  Seria juicio temerario, no digo dejar de absolver a* esta mujer, pero quedar
con mala opinién de ella. Responde el Padre del Rio™ que no permitird™ Dios que el
demonio haga tal comedia contira el inocente, y que™ si lo* permitiese hasta prision y
otras molestias, no permitird que llegue a condenacion, sino que descubrira la verdad
y que tal descargo cualquier homicida o delincuente lo puede usurpar diciendo: «No
fue el malhechor, sino el demonio en su figura». Yo digo que ellos, con su opinién,
tienen la culpa de que cualquiera pueda usar justamente® de esta alegacién”, pues
admiten tantos cuentos de este género que se puede tener ésta®® por cosa acontece-
dera y no rara; y en cuanto a la permisién, estos autores menos que otros pueden ale-
gar la divina bondad, diciendo que no permitird™, pues presuponen tan duras y jamas
ofdas permisiones como luego* diremos.

23. Lo que se podra decir es que a la que se defendiere asi¥ y abonare su persona
y mds si probase la negativa, no la condenaria ni retendria* en la cércel el Santo

“asuntoy E:asunto o O ‘“necesario £ 0§ ‘el juicio: el juicio debemos R “de om. IR
"les O - taambos EOS "dicho O ‘acusael fiscal om. E 'brujos S *oponiéndoles S 'que
confiesan haberles § "ayre E:age O "estado E °miom.(0S *mialmaO °*paraS 'y
estando /R * quizds estando yo rezando S ‘en E * al Demonio por sus § Y confiesan S ¥
sus om. E *tados E Y cuales todos ellos S *a om. SIR * Martin del Rio § * permitiera £
“porque O “la$ * juntamente E "obligacion E #=esto S ™ permitiera O "después S ¥
asi om. E- * retrendfa E

" El ejemplo mds conocido han sido siempre los Menaechmi (Mellizos) de Plauto, come-

dia de equivoco en la que dos hermanos gemelos, separados desde pequefios tras haber sido
raptado uno de ellos, provocan graves confusiones en su entorno hasta que se produce su reen-
cuentro final y, con ello, se deshace el enredo.

" La argumentacién del humanista se basa, sin duda, en la postura del derecho expresada
en la sentencia in dubio pro reo.

™ Martin del Rio, Disquisiciones Magicas, libro IlI, cuestién 5 de la 1* parte.
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Oficio, pero que todas en general confirman: con sus confesiones oy
testigos, y no se def

flenden™,
A estot digo® también que por la parte de aquelli-opinidn, qiie ¢
experiencias que® es que las brujas muchas veces, ungidag, s¢ quedan dart
afirman después como de vista lo que soflaron, se enflaguecen’y se' d
las confesiones de los reos y dichos de los complices en cuanto 4 | i
haber visto', hecho y padecido después de la uncién y del rapto, porque ellos
tinguen, ni pueden, si fueron en cuerpo o en espiritw' o tnnM‘smm, it
otros, si lo vieron o si" lo sofiaron', y del sofiarlo tenemos evider
cias dichas de que algunas veces vayan en cugrpo.y:-veain y seéa
parece puede’ haber tan manifiestas pruebas, y asi se ha de presumir ge
que cuentan sus suefios, si no se probare lo contrario.
24.  Confirmase esto mds con que* lost éxtasgis @ anmhurmc:m
tan‘“80 Y las visiones del m1smo 'uuhc,c, no ﬂuslr an m dmzm “

tercer cielo no® contiene° de suyo claridad miemms pagal nit ad
revelacion’, si son en cuerpo o' en espititu, ¥ el apdutol no lo
hominem® in Christo ante annos® quatuordecim, sive (n verpor ;
corpus nescio, Deus® scit, raptum huins modi usque ad tertium’ caelum, et

“les™ fingid y** representé™ rapto?; y* del demonio siempre se hi de
y ficci6n antes que verdad. Tampoco sé que tales seran® sus v
las divinas que Dios representd Sanctis Apostolis eius et prophetis i

* Que la confesién de los delitos hechas después de la uncion quedan ningun;y
las confesiones de los delitos hechos después de la uncién quedan nulas St dijo B
nidn, que con las apar1enc1as que 0 “seom.O e dijeron E qndo F () S‘ tellag fi b m rsm

E °contienen S ?pasan EOS 1y IR ‘relacion E *yE ‘2 Corinth l? 1&'5/11‘"? e 1
afios £ ¥ Dominus S *tertio E: om. S ¥ o podian o podian [sic] E-. * les (5 lag brujig sl fﬁas
S “€lE ™o FEOS =lesrepresenté S “yom. O *“leserd E

™ Sin duda, la defensa no era fécil para quien habia confesado bajo la presion. de fe
torturas y sabia que podia volver a exponerse a otras mayores en caso de oponerse sl Trib
del Santo Oficio. Parece, incluso, que muchas personas optaban por la hoguers antesd
tir su visita a la cdmara de la tortura: cfr. Harris 1982, 182-186. Quienes critican la apl
del tormento en los procesos inquisitoriales para arrancar la confesion a los acusados v
emplear como argumentos -en palabras de Moya 1991, 81- el que «si no todos somos
es porque no todos hemos sido hdbilmente interrogados, y si alguno de nosotros no @5 b
es porque 1o lo ha torturado un inquisidor». Ya en el siglo XVI se dijo en Espafia, a p ChT
de los inquisidores: «si no queman, no comen»; cfr. Miguel Avilés Ferndndez, «Motivos d
critica a la Inquisicién en tiempos de Carlos V», en Pérez Villanueva 1980, 165-192,

% dementar: «Hacer perder el juicio» (D.RA.E.).

S VVLG. 2 Cor. 12,2. .

2 VVLG. Ephes. 3, 5-6: quod aliis generationibus non est agnitum filiis hominus; .m?lliz
nunc revelatum est sanctis apostolis eius, et prophetis in Spiritu, gentes esse cohaeredes M
concorporales, et comparticipes promissionis eius in Christo lesu per Evangelium: '
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mos quetenian tanta energla que mientras pasabant no se distinguian® del hecho yede
fa verdad; consta esto por lo que le* acontecié a san Pedro!, cuando el dngel de Dios
le sacd de Ja cdreel, que habiéndole despertado a golpes, quitidole las cadenas y
héchole vestir y calzar muy despacio, abiértole Ia puerta de hierro y él siguiéndole
efr cuetpo y por sus pies', nesciebat® quia verum est quod fiebat* per angelum; existi-
mabat autem se' visum videre®. ;COmo, pues, diremos que, aungue no suefien sino
estén despiertas’, han de saber las brujas distinguir las ilusiones del hecho y no pen-
sar que es verdad el engafio?

25, También aqui es de* considerar que los de esta opinidn, porque no les mostra-
sen con experiencias hechas en las cdrceles’ (como se pueden hacer cada dia) que los
brujos untados no vuelan ni se transforman en aves ni liebres, admitieron por™ cau-
tela que entonces no cumple el demonio el pacto mds de” por suefios, con’® lo cual sin
entenderse ircitaron™ todas las confesiones y testificaciones en cuanto a® todo lo
sucedido después de la uncién; pero lo que cometen antes basta para castigo. Pero
conviene examinar todo el hecho desde su principio.

Alegan’ para la verdad de los raptos tres cosas: que® es posible, por divina per-
mision y fuerza diabdlica; que' lo testifican y confiesan® gran multitud de personas,
en todos tiempos y* provincias, de todos sexos y edades, en conformidad constante;-
que* lo* presuponen y castigan como cierto los tribunales catdlicos.

26. Lo primero, en cuanto a las controversias que ha habido y hay entre autores
antiguos y modernos acerca’ de todo género de magia, en particular de las® striges™,
lamias® o brujas™, unos creyéndolo® todo, otros negandolo y teniéndolo por imposi-
ble, y otras® medias opiniones, ya presupuse que no se trata aqui de la posibilidad, ni
de resolver dogma en general, sino del examen prudente de cada caso™ en particular;
en lo general digo que es cierto, y de fe que hay demonios o# dngeles malos y apds-
tatas, de cuyo ministerio, fuerzas™ y mala voluntad usa Dios para castigo de los
malos, tentacién y probacién de los buenos, como consta por las historias: la del

*pasan S °distinguen S °leom. E ¢ 1 act. 2 E™: 1 act. 12 SIR™ © de espacio EO '
cuerpo por sus pisadas /R ¢ nesciebant £ " fiebant £ 'se autem S ' despiertos O * se ha de
E  'en las cérceles hechas § ™ para ESI "que S °por§S raom O “masiR
Confirmacién de los raptos en cuerpo ES™ * primera que IR ‘2° que JR “confirman E 'y
om. S *3quelR *laS vcercal *losIR * strignes O " brujos S «creyendo FO
otros O “cosa EOS "yosé E =y E ™o fuerzas S

¥ VVLG. Act. 12, 19,
¥ jrritar: «Anular, invalidar» (D.RA.E.).

# De origen griego (01piyE), la palabra strix (plural striges) designaba en latin a las brujas
y a los espiritus (vampiros) malignos con los que se amedrentaba a los nifios. Por su parte,
Lamia era el nombre que recibia un monstruo de la mitologia griega del que se decia que
robaba y devoraba los nifios pequefios. En plural, Lamias era el nombre que se daba a unos
genios femeninos que, supuestamente, chupaban la sangre de las personas jévenes. En fin, al
igual que las striges, Lamia era el monstruo femenino con el que las madres amedrentaban a
los nifios, amenazéndoles con que vendria para raptarlos: cfr. Ser.Sam. med. 59, 1044; Plavt.
ps. 3, 2, 31; OV. fast. 6, 139-168; am. 1, 8, 1-14; Fest.-Pavl. p. 414-L; Hor. ars 339-340;
Apvl. met. 1, 17; Filostr. vit. Apol. 4, 6, DIO.SIC. 20.
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santo Jobr, de Tos magos de Praradn, necromancia® de Sadl® y ofvas sag
que seria error of temeridad y* protervia negar fef que los demonios peemilt
licencia de Dios# pueden: hacer no milagros verdaderos y- sobre: naturale
cosas extrafias y maravillosas, aplicando activa passivis®™, usaido de
fiada la vista y otros sentidos' con ceguedad, estupor y aparienciag viui

como a las de los buenos mandados, arrebatar los: cuerpos hurmanos, tran
en varias y ajenas figuras aparentes, no verdaderas' ni- permine
comparacmn de poder entre los angclu buums y mdlm e rnuu LHE L

poderes divinos para obras sobrenaturales, como kw’ Hcvé c;‘l quie pre
elitas en la salida de Egipto' y posesién de la tierta prometida®, qu
significa® aquella férmula: et est nomen meunt iy (llo™; ent ;
mento: hizolo el dngel bueno mandado; luego, podrilo hacer
27.  En cuanto a la permisién divina®, sin la cual el poder del demoni
se ponen delante montes inmensos* de dificultades, en sun toda 1n bo

*Job om. EG * nigromancia E : nicromancia [R © sagrudiy ahs.h
negaee E ¢ de Dios om. IR " sobre la naturaleza [R T usando di |
otros sentidos R i Los raptos [respecto@ E} y transformaciones de |
demonio ES™ * verdaderos E 'consideracion IR " exceptuar [R
de los buenos om. E °alos malos cuandoen § "las S “EHxod. 23,21 I »
E :significan ES ‘aaquella E *etom. E V1o podra hacer O : podrd hacerio &
divina ES"* * inmensos om. E R

% Se trata de ejemplos tépicos aducidos habitualmente en todos los: triitados de demone
gia y brujerfa. El caso de Job se narra en el libro biblico de su nombre, 'y fug¢ motiv
ples comentarios, como los de Origenes (PG 12, 1029-1050; 17,717-106); 51
Criséstomo (PG 64, 505-656), Olimpiodoro (PG 93, 13-470), San Gregorio Muglm I! !
509-1162; 76, 9-782), San Alberto Magno, Santo Tomds de Aquino, ete: CIi ¢éii ¢ e
cién de Humanistas Espanoles, Cipriano de la Huerga, vols. IT y Il Ledn |
respectivamente. El episodio de los magos del faradn se registra en el capitulo 7 del Eveid
llamaban Jannes y Mambres; la tradicién recogida por Paladio, Vida de Mdeario (f‘f
1165-ss.) les hacfa morir posefdos por el demonio. El huerto donde fueron enterraclos evn ¢li
destinamente visitado -atin en el siglo III p.C.- por quienes deseaban consultar a-los el
que habitaban en el enclave. De la popularidad de la creencia da indice el heche: e :
incluso autores paganos como Plinio, nat. 31, 11 y Apuleyo, apol. 90, citan a Jannes jutifer a
Moisés como ejemplos de poderosos magos. En cuanto a la «necromancia de Davids; 8¢ frats
de 1a aparicion del espiritu de Samuel al rey Sadl, narrado en I Samuel 28. A este respects [iix‘%
opiniones eran muy controvertidas: Santo Tomdés, Summa Theologica 1, cuestién 89, u
2°, basdndose en San Agustin, consideraba que se trataba de un fantasma o ilusion imagin:
producida por artificios diabolicos; otros la crefan accién directa de Dios que mostrd n Sadl ol
alma de Samuel. En este sentido apunta Martin del Rfo, MOYA 1991,457-461. ~

¥ Proverbio juridico del derecho medieval.

% comision: «Encargo que una persona da a otra para que haga alguna cosa» (D.R.A.J).

¥ VVLG. Exod. 23, 20-23.

®VVLG. Exod. 23, 21.
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cordin de Diog, y* principalmente en-el® tiempo de Ta-gracian y misericordia gue es elf
del Evangelio. s doctrina® comin de los santos; escrita de ellos-por muchas hojas y
con grande elocuencia, como cosa muy esencial para confirmacion de la fe y gloria
de Cristo contra los gentiles, que, condenado y derribado ¢l demonio por la victoria
y triunfo de la Cruz, fue despojado de la posesién tirdnica que usurpaba en® el mundo
y lanzado fuera como lo habfa prometido el Seior: nunc iudicium est mundi, nunc
prineceps' huins mundi eiicietur foras®”'; que' asi huyeron luego al infierno las partes
adversas, y que de ahi adelante y mds notoriamente después que la luz del Evangelio
se tendi¢' por el mundo (que dice Eusebio” fuei en los tiempos del emperador
Adriano™), no se le* permitié al demonio la soltura con que antes engaftaba al'
mundo; desamparé los ordculos donde solia dar respuestas, no consintié Dios que ya
en parte alguna se sacrificasen hombres al demonio, ni aun™ entre los mismos genti-
les, ni* que él hiciese apariencias de milagros para ilusién® y seduccion de las gentes
y confirmacién de la idolatrfa®. En esta razén citan Eusebio® y san¢ Teodoreto® una
notable confesion® del mismo Porfirio®, enemigo de nuestra fe, en los libros que
eseribid contra la cristiana religion, que a la letra dice asi:

«Y" admiranse ahora de que dure tantos afios la enfermedad en la ciu-
dad, no la visitando® ya Esculapio” ni los demds* dioses. Porque des-

‘“yom. E “elom. IR “elom.I ¢Que se le permite menos al demonio en los tiempos del
Nuevo Testamento E* : ...del Testamento Nuevo §™ °en om. EO princips O ¢ Ioan. 12
EIR™ : Bl demonio es perro atado O™ "y O ‘extendid § ‘que§ *loE 'el ESIR ™aun
om. i "y O vinduccién S *san Eusebio O : Euseb. de Praeparat. Evangel IR™ ¢ san om. E
" Buseb. de preparatione evang. d. Theodor. de curatione grecor. afet. lib. 12 ad finem, vid. de
eiusden tib. 10 de oraculis E™ : Euseb. de pp® evang. D.Theod. de curatione graecor. affet. lib.
{2 ad finem. vide eiusdem lib. 10 de oraculis S : Divus [D. R] Theodoret. de curat. Graecar.
affect. tib. 12 ad finem: vide eiusdem [eius R] 8 lib. 1 de orat. IR™ * confusién E * Profirio E
"y om. EOS *no [ni R] visitdndola IR ¥ ni otros E

*VVLG. loan 12, 31.

” Obispo de Cesarea de Palestina, autor de varias obras de contenido cristiano y de una
Cronica en griego, vivié entre el 265 y 340 p.C. Para el lugar citado, cfr. Eusebio,
Praeparatio evangelica 5 [PG 21, 335-336].

" Publio Elio Adriano, emperador romano de origen hispano, dirigié los designios del
imperio desde el afio 117 hasta el 138 p.C.

* Del texto parece desprenderse la identificacién del demonio con los dioses paganos.

* Teodoreto de Ciro (T 457), De oraculis («Sobre los oraculos verdaderos y falsos»), que
en realidad es el discurso X de la Graecarum affectionum curatio («Remedio de las dolencias
griegas»), PG 83, 1060-1093. Teodoreto cita la Filosofia procedente de los oraculos, de
Porfirio, pero tomando el dat de Eusebio, Praeparatio evangelica 5, 8-9 [PG 21,336-337].

% Discipulo de Plotino, Porfirio (233-ca. 301 p.C.) fue una de las principales figuras de la
escuela neoplaténica.

7 Hijo del dios Apolo, Esculapio aprendi6 la medicina con Quirén, el méds sabio de los
centauros. Su culto tuvo su centro principal en Epidauro (Peloponeso), y fue introducido en
Roma como dios de la medicina en una fecha no concretada del s. IIT a.C. cuando una espan-
tosa epidemia asolaba el Lacio: cfr. Ov. met. 15, 622-744; LIV. 10, 47,6-7; ValMax. 1,8,2 y
Vir. ill. 22,
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pués gue e reverenciade Jesds, ninguno: ha senlido proveche ¢
plblico" de-los dioses. Esto® dijo (ailade san Teodoveto) nugsirg
enemigo, Portirio?, y confesd aluummcmg que, crefdo-Jests
s’ desvaneciesen y dcsdpamuucn“ los. dioses, y que du]
Cruz y de Ia saludable pasion del Salvador no engaiia ya
fos hombres, ni otro de los que [laman dioges. Porgue
envi6 toda 1a bandada" de ellos, como de' murciélagos, al i

28. Y san Agustin®: alligatus est quidem' Diabolus né faciat
Jaciat® quantum vult, tamen tantum’ tentare sinitur quaniu
mds largamente sobre el Salmo 61%: Diabolo’. potesigs qml
tamen vult nocere, et non potest, quia potestas ista sub potestile est,
posset nocere® Diabolus quantum vult, non aliquis iustorume rem
fideliunv esset in terra. Ipse per vasa® sua_impellit. quasi parie
tantum impellit* quantum accepit’ potestatem, wi.c
suscipiet”, quoniam qui dar pote.stalem I(Jnlatar’

mensura. Noli, ergo, timere nisi pwm/.sumy ai:qlm[’ /,,«
misericordissimum Salvatorem™: tantum pmm/ltmf 1/1(»
dest, ut exercearis, ut proberis, ut qui te® nesciebas, o te |
vel unde nisi de hac Dei potestate et misericordic ,
illam appostolicam sententiam, fidelis Deus qui non pezmiiiit wn Im w’
quod potestis, etta™.

29.

ConJJ mayor partlculandad dlstmgmcndo pu soum y uc;m"l,‘

> piblico alguno £ * Y esto ES < mayor om. E ¢ Porfirio om. E * porque hirid y conlear
E "seom.O ¢sedesapareciesen S "vanda O ‘deom.O murciégalos b Aug i Paal
63 et ibi §* : Divus [D. R] August. Enarrat. in psal. 63 et 61 [R™ ' est quidern st 4" fe
faciat quantum potest om. ES " faciant E ° tantum tamen E " Hasta cudndo o8 pett iut lu al
tentador E"¢ et non potest...posset nocere om. E " fidelis E * perversa. rsau Lizgy !
quasi parietem inclinatum sed tantum impellit O™ ¥ accepid E ¥ suscipit O .-* policiis
potabit OS Y permisura E * aliquit £ * faceret S * misericordissimo cui Salvatore /
alil E:ii O “tentatori E =t S TetS =tentare £ ™supra ES "1 Cor. L] [R" ¥ Lo
géneros de tentaciones diabdlicas E™ * forma EOS " Sirene ES ™ uno E " providentia [l
S : lib. 1 De providentia EIR* * muriendo @ ™ véncelo O “su S

% San Agustin, Enarrationes in Psalmos, PL 36, 743. Comentario al Salmo 61
(=Corpus Christianorum, Ser. Lat. 39, 778).

» VVLG. 1 Cor. 10, 13: fidelis autem Deus est, qui non patietur vos tentari supre il guod
potestis, sed faciet etiam cum tentatione proventum ut possitis sustinere. g

' Sinesio de Cirene (ca. 370-413 p.C.), petteneciente primero a la escuela neoplatdnics,
fue luego obispo cristiano. La cita se encuentra en De providentia 1 [PG 66]. Cfr. SN ugoln%i
1l De providentia di Sinesio di Cirene, Padua 1959.

¢ 2
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bugnos, sabios y santoss y deque se velunn vez y otrad rebatido porf esta via y que' a
ellos log halla firmes y fortalecidos en Dios, desesperado de’ganarlose asf por enga-
fios y blanduras invisibles el alma, se va a la fuerza v les hace manifiesta guerra y
persecncion’ para siquiera matarles el cuerpo y sacarlos de la tierra, no sufriendo que
entre fanto ndmero de los que siguen su bando ande alguno que guarde las leyes
divinas y como quer {raiga® enhiesto’ el estandarte real de Dios. Yo he observado en
la escritura sagrada que’ cuando el demonio hace la guerra por acechanzas* y estrata-
gemas' engafosas, se suele llamar Diabolus* y cuando tienta en' segundo modo® de
oposicion violenta se dice Satanas’, y a esta distincién de guerras y personas parece
mirar aquello: non est nobis colluctatio adversus carnem® et sanguinem, sed adver-
sus principes et potestates', adversus mundi rectores tenebrarum harume, etta".
Pero de esto en otro lugar.

30.  Comparen®, pues, ahora los doctos y pfos los cuentos de las brujas con esta
doctrina y digan si hallan en toda la antigua leccién que en algin® siglo de la gentili-
dad, cuando® mas reinaba la potestad de las tinieblas y mas suelto andaba el demo-
1nio, tuvo tanta licencia y desvergiienza que se atreviese a* hacer juntas de muche-
dumbre de gente, y en ellas se manifestase en especie visible’, y pidiese* que
blasfemasen y negasen el™ Dios que hizo cielos y tierra™ y lo reconociesen a él por
verdadero Dios®, Sefior™ y Gobernador del universo, y que lo adorasen y profesasen
vasallaje con tan obscenas e infames acciones, y que para confirmacién de este su
sefiorfo v muestra de su™ poder se le permitiese hacer maravillas ni aun aparentes:
arrebatar las” personas por los aires, darles poder para transformarse y hacerse invisi-
bles, que no les impidan muros ni cerraduras® para que dejen de entrar donde™ qui-
siecren a' gozar deleites, robar y matar a sus enemigos, y ser sefiores de las vidas y
haciendas del mundo todo’; en suma, que anden™ como dioses 0" dngeles entre los
hombres, y que todo esto 1o permita Dios al enemigo de su gloria para que él engran-
dezca la suya entre los hombres y pueda, con premios y fuerzas™ mayores y como
divinas™, combatir y engafar <a> mujercillas flaquisimas e® ignorantisimas y <a>
nifios inocentes, que apenas saben hablar; gente toda™ que con la menor tentacién
con™ interés de un maravedi o de una manzana'®, pudiera atraer a culpa, que es” su

“ santos y sabios § °y viéndose IR “unay otravez E ¢ que om. EOS ©engaiiarlos E f
prozecucién O ¢ como que om. IR " traigan § scr.:iniesto E : en si esto O : en esto S:
levantado IR iy E *las acechanzas E ' estratagemosas O ™ Diabolus. Sathands E™ " el
EOS  ° modo om. S * El demonio se llama diablo cuando hace guerra por acechanzas, y
cuando tienta por oposicidn violenta se dice Satands O™ 9 carnena 0 " protestates O * harum
om. E *Ephes. 6 IR" * Que no debemos creer que la divina verdad permita tanto al Demonio
£ . Argumento eficaz O “en el algtin O - ¥ cuanto S *aom. E Yinvisible E *pidiesen E
a8 *cielosy tierras E : cielo y tierra O« Dios verdadero EQS “'y Sefior IR« su om. IR
"alas O =herraduras E "™adonde E "aom.S Jdetodoel mundo E *andan S "y S§ ™
fuerzas y premios /R " adivinos £ : divinos IR e om. E * gentes todas E ¥ de S = éste
cs S

“'VVLG. Ephes. 6, 12.
"2 Véase el Apéndice 1.
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pringipal infento v gramjerfa™, yose piense-gue un® ludibeio™ v afrenta con
let habia de conceder a' aquel padre de 1ot infamia y vileza contra-pueblos-e
los mds antiguos y arraigados en la fe catdlical que se conocen.enel mundo,

No sé dénde estd la ciencia y conocimiento de Dios, fa reverencin y ¢

y mansedumbre, y el desprecio, abominacién y odio’ del demoniv, ¢y
afirma y se procura confirmar con gran porfia y diligencia come cuusi de |
religion. A lo menos, yo' no los quiero creer a estos™ sus vasallos quie le han
reconocimiento que confiesan, ni a las bocas con que dicen” 1o hicieron; gu
cipe el demonio haya hecho aquellas maravillag que, auncm@ 1o

presente y real y no 1magmar1a

31. Los griegos Haman a las maravillas'y prmllglm de sug {dolon
muchor los® escritores gentiles) epifanivaiv qew™ "%, appariiionds |

nes deorum, manifestaciones’ de los dioges, con que mosiribin
ros, poderososu y eficaces; y* con ser todas las que yo lie Teido® ¢
sin comparacién qite las que dicen estas brujas, es mejor y
junto, o por la mayor parte, que no creer que” hayan sucedido y afril
nio, que serfa credulidad de que se honraria® él y s haria ofensa o gl

Por desvergonzados y arrogantes que son los demonios, sub
poder infinito de Dios y tiemblan® de €I, y debemos entender que,
permitido, no se atreverfan a* intitularse* dioses y criadores, en whclflld y
tencia del dnico y verdadero Sefior y* Criador todopodetroso, v, cuando. [
permitiese todo y el demonio se atreviese a ponerlo por obia®, no ¢ de ¢reer Gie
juntamente hubiese de estar atado el celo de la gloria de Dios y prohibide el valor g’
poder que tienen las jerarquias de los dngeles escogldos para que dejasen de salir a fit
defensa en™ caso tan indigno: si' en elf principio de la creacién no sufrieron Jog ¢jere
citos™ celestiales la arrogancia diabdlica de aquella palabra de Lucifer'; ¢ro siniilly
Altissimo™, ;por qué consentirfan™ ahora que el demonio en persona predigua.a oy

*yom. E *conS cleom IR ‘aom E <laom. S fcristianay catSlica . ¢ aficcidna
IR *yom. O "delE ‘yodioom. § 0S8 'yaE ™deestos £ "lodicen /R *fantantisco )
»muchos £EO “de los E " scr. : epiphantas teon exngavtas de &y E : emdavttas e dip 4
spat. S : om. IR *apariciones E ‘' manifestaban S 'y podernos S ‘yom. S “oido§ *cosus
om. IR Yqueom. § *holgariay honrarfa § *honra § ™ Jacob. 2 IR™ “aom. O " inticy-
larse E *yom. E "se om. O # Que el demonio ni aun permitido se atreviera a tanto [ 1
es E siom. R:Los dngeles juntos le resistirfan E™ ¥ el om. O  * espiritus § " de Luciler
om. IR ™ consinterian E : consintieran O

% oranjeria: «Ganancia y utilidad que se obtiene traficando y negociando» (D.R.A.L.).

1% Judibrio: Cultismo procedente del latin ludibrium: «Escarnio, desprecio; mofis:
(D.RA.E).

05 Cfr. Hpe. Aph. 1, 12; SOR. 1, 17; PLUT. Moralia 2, 1044 d.

9 VVLG. Isai. 14, 14: Similis ero Altissimo.
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hombres Tas migsmas®y mayores juctancias y blasfemiag contracelmuy Alto, qué es ¢l
nombre con (ue es reverenciado el Sefor en la lengua vascongada”? Cuando 0o s¢
moviesen® por la gloria de Dios (que es o mds), por caridad y* por compasién y por
el deber de su oficio, parece forzoso que se opusiesen a la fuerza y violencia desafo-
rada del adversario los dngeles de guarda del reino y de cada persona, viendo. que,
dejadas las armas ordinarias y la forma de guerra de sugestiones y engafios invisi-
bles, excede y se manifiesta con maquinas nuevas, invenciones y armas desiguales
para rendir y hacer esclavos suyos nifios inocentes, y* que se debe creer que ain
estdn en la gracia bautismal.

32.  Los' cuentos de Logrofio contienen que tambiént nifios muy" pequefios son
inducidos a ser brujos y llevados’ a las juntas, y que después de llegar’ a afios de dis-
crecién, revalidan® la profesién' que hicieron de apostasia de Dios y esclavitud del™
demonio'®. Esto no toca ya solamente a la reputacién de la divina bondad y miseri-
cordia, sino que tira a infamar su fidelidad y justicia, si permite asi a la rabia de los
lobos los corderos tiernos y sin mancha de pecado, y que no tienen aiin conocimiento
con que puedan siquiera desviarse del lobo, sino que se irdn tras él como tras la
madre; ésta no seria tentacién ad mensuram'®, sino muy excesiva y desmesurada.
(Dios habia de soltar asi” al le6n y, por otra parte, atar los dngeles y santos abogados
para que no pudiesen resistir, y, si fuese menester, mostrarse también apareciendo en
forma visible para desengafiar y adhortar® a la perseverancia en la fe*? Los excesos
contrarios sacan' a decir esto, quet de via ordinaria ni' se concede ni se requiere,
pero no para tentar las® mujercillas y nifios, sino contra' los mas fuertes y sabios del
siglo.

33.  (Es posible que no le basten al demonio las armas de nuestros apetitos acre-
centados con las malas costumbres y vicios y que, viéndolo Dios desarmado y a
nosotros muy valientes, le permite armas aventajadas? Bien conocida es la flaqueza
de los hombres en general, y es de temer, atin de los que ahora viven justamente, lo
que teme Platén®, que si se viesen en ocasién y poder para cumplir® cualesquier dese-
os" a* su salvo, como si se les concediese hacerse invisibles con el anillo fabuloso de

*la misma IR °®en la lengua vascongada om. E ° movieren EQ ¢ por caridad y om. EO °
y om. S ‘Que no serin permitidos que con tal furor nifios inocentes y en gracia E & también
que O "muy om. E 'y también llevados § ! después llegados S * balidan O ' profecién E
“al EO "alli IR °acortar E : exhortar § ° No son tan fuertes los hombres de este siglo que
Dios haya de permitir contra ellos maquinas extraordinarias £ ¢y E *no E *alasE ‘'para
contra IR “ De Repub. lib. 2 EIR"¢ " para poder cumplir EO " cualquier deseo IR *y E

7 En efecto, en vascuence la palabra «Jaungoikua» o «Jaungoikoa» designa a Dios como
«Sefior de lo Alto», es decir, del Cielo: cfr. J.Caro Baroja, El Sefior inquisidor y otras vidas
por oficio, Alianza Editorial, Madrid 1983 (1968Y), p. 107, y Hennigsen, 1983, 69.

o8 Cfr. Apéndice I.

" Ad mensuram: «Conforme a medida». Expresion juridica referida a una venta cuyo pre-
cio es fijado tomando como referencia unidades de medida o de peso.

" sacar: «Hacer con fuerza o con mafia que uno diga o dé una cosa» (D.R.A.E.).
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Jges'!, que «no’ se hallaria ninguno tun de diamante que persevera
y acabase consigo de abstener las manos de 1o ajeno y no tocar cosa; pud
1‘1~1¢nte y sin termor tomar de la plaza cuanto-quisiese, entrarse’ port las cit

34.  Mucho mayor poder que se' sigue a sola la invisibilidad conce
cualquiera que quisiere ser brujo, pues se podrd transformar-en liebre, 4
otra cosa menor, para tener facil entrada por pequefio® agujero; v el abm
puertas sin que se vea ni sienta’ es gran cosa““ no para entrar sola
sacar las® joyas y' los™ cofres enteros. Terrible tentacion® ge propotie pari hon
mujeres de todos estados si los convidan, sin exceptuar® tinguno?, i ohtra «
dia® que les” da poder volar invisibles a cumplu sus deseos, y teri
para el mundo si nadie habia de tener la mujer i la' hija
{railes y* monjas en los monasterios, sino que. en quariends lucer

en figura de la? mujer, sin pacto ni culpa®. venial del m
pero dirdn los componedores que lo permite Dios: por ot
muy perjudicial esta opinién para el libre uso.del matrimonio?;
casarse, y a los casados les vendrd tmaginacidn de® si 64 laatdatios ¢l
mujer que tienen junto a si*, y huirdn como del diablo,

* palabras de Platén IR* °®no perseverase £ ° fiesta £ “entrar IR . “ en S " seam ¢
transformar ave, liebre § " cualquier O ' se sienta E i para om. IR *sacarle B "y om. IR
los om. E * Tentacién poderosisima £ °exceptar £EO " a ninguno O': ningmm e
drfa S "seles S °*Plaga horrible y jamds oida E”* ‘laom. E *losom. § - ui
peor E *aom.0S Ysuculo E “laom. E *pecado S " perjudicial para el libre
matrimonio esta opinion IR : perjudicial opinién £ < de om. E * allf Q.

i

" Giges, rey de Lidia. En el relato de su leyenda -que puede leerse en Herddoty 1,
suman una serie de arquetipos folcléricos discernibles, bajo distintos ropajes, et iis uimii!
de multiples lugares y épocas: el amor de una reina, la bisqueda de un tesoro, la cipacil
ser invisible (en este caso, gracias a un maravilloso anillo), etc. A este dltimo detille
Pedro de Valencia. Platén, Rep. 10, alude en otro momento conjuntamente al anillo de ¢
al casco de Plutén (Homero, lliada 5, 845), que también tenfa la propiedad de hacer invis
a su portador.

"2 Eufemismo por «tener el acto sexual» (D.RAE.).

'3 Plato Rep. 360b-c.

" Cfr. Apéndice L

1S sicubo: «Espiritu, diablo o demonio que, segin la supersticién valgar, tiene comer
carnal con un varén, bajo la apariencia de mujer» (D.R.A.E.). Se opone a ‘Incubo’; diablo que
bajo la apariencia de vardn tiene comercio carnal con una mujer. A los demonios funcubios ¥
sticubos dedica Martin del Rio el cap. 15 del libro II de las Disquisiciones magicas, ppi 313
327.
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35 Otroagravin! detodos log buends incluye-estor que sé les conceda a los malos
tan desigual ventaja que puedan. venir volando como dguilas o grifos''®, y matarlos
invisiblemente, sacarles log hijos de las casas y camas” y de los aposentos cerrados,
para llevarlos a sacrificar al demonio y hacer de ellos ungiientos; abrir las. iglesias y
desenterrar los cuerpos de los fieles® difuntos para que Satands y su canalla les
coman los sesos y los huesos". Quis audivit unquam talia?*""

-~

(Permitié’ Dios jamdst al demonio tan desaforada tiranfa, desprecio ¢ infamia
sobre caribes que comen hombres'"?, ni sobre egipcios que adoraban" gatos y perros,
ajos y cebollas'™, como la que estos' cuentos de viejas endemoniadas y dementadas
le atribuyen’ para contra cristianos catdlicos? Y que se* diga que' son sefias de piado-
so™ sentimiento” el creer cosas de esta suerte, porque dicen que® es sefial de cristian-
dad el creer que hay demonios, y de lo contrario el tener por burla’ todos sus cuentos
y manifestaciones.

36.  Creer que hay* demonios o malos dngeles no solamente’ los catélicos lo cree-
mos, pero todos los herejes, los judios y los moros, y lo entendieron muchos filéso-
fos antiguos y toda la gentilidad, mayormente los romanos. Muy fea ignorancia des-
cubre el hombre letrado que niega esto, asi que no se tome por sefial de catélico la
facilidad en admitir estos cuentos, que antes los maniqueos®, persas y moros son los
que atribuyen mucho poder al demonio, y €l, que es fanfarrdn, desea que se le atri-
buya méas y mas. Solamente serd muestra, como lo es toda supersticion', de no ser
atefsta, pero no porque haya" politicos', epictireos'” o lucianistas que no dan crédito

* Ventaja de los malos para agravio de los buenos E*¢ °cama IR °© fieles om. EIR ‘los
huesos y los sesos IR ©Isai. 66 EIR™ ' Permitié E* ¢ jamds Dios O "adoran RS 'los IR !
atribufan § * Hay que te E : El que no es sefial de pia afeccién el dar ficilmente crédito a
estos cuentos £ 'que om. O ™ piadosos E " entendimiento E ° que om. O " burlas § ¢
haya EO *notablemente S *manichos E 'la supersticion R * ya IR

"¢ Bl grifo es un animal mitolégico volador cuyo cuerpo se representa en su parte anterior

con forma de dguila y en su parte posterior con forma de leén.

" Todo ello puede encontrarlo el lector en el Apéndice L.

" VVLG. Isai. 66, 8 ... tale.

' Para el conocimiento que Pedro de Valencia tenia del tema como cronista de Indias, cfr.
el Vol. V 1 de las Obras Completas de Pedro de Valencia, en la presente coleccién.

2 Plutarco, De Iside et Osiride 44 y 71 (Moralia 368 E-F y 379 D); Quaestiones
Convivales 4,5, 2 (Moralia 670 Ayy 7,4, 3 (Moralia 703 A); Tert. ad nat. 2, 8. Macr. Sat. 1,
10, 15. No es cierto que los egipcios adoraran (a) las cebollas; as{ lo afirma Plutarco, De Iside
et Osiride 4 (Moralia 353 B-F): «La historia de que Dictis, hijo de leche de Isis, cayd en el rio
y se ahogd corriendo detrds de un manojo de cebollas, no es en absoluto digna de crédito. Pero
los sacerdotes se abstienen escrupulosamente y con aversion de la cebolla, porque la natura-
leza es a la dnica planta que hace crecer y florecer mientras la luna estd en fase menguante.
No es conveniente ni para quienes practican la abstinencia ni para quienes celebran una fiesta,
porque en ¢l primer caso provoca sed a quienes la toman, y en el segundo les hace Horar».

"2t Bl término «atefsmo» se acuiia en el iltimo cuarto del siglo XVI. Fray Luis de Granada,
Introduccion del simbolo de la fe, 1582, en la primera parte de la Introduccién, cap. 111, § 6,
habla de la «locura de los ateistas epictireos que atribuyen todo lo creado al ocaso». El jesuita
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fi ser mds de a las’ cosus naturales y corpdreas due experimentan en® ¢l us
vida; por huir este’ extremo nos hemos de dejar Hevar-de todas lag
vigjas v de todas las fabulas gentilicias, y hacer verosimiles todas metas
Ovidio™, Qbras® extraordinarias’ de magos y venéficost* v visiones" hechus
y ministerio' del demonio, se cuentan’ algunas en las historias sagradas 4 qu
toda fe, y otras en* autores antiguos a que de buena gana damos wzch [0
de considerar con cudn corta licencia, cudn pocas veces, en qué g
fines permitfa Dios al enemigo hacer muestra de obras que parec
rales.

37.
escuela de idolatria que fue en Egipto, resistiese ;:)ljblicmnc::ntc; a l;t.z -
ral del antiguo pueblo y la™ publicacion de la ley y doctrina divina, ¢

*desleales E ®con § °deeste EO *todos los consejos £ Manvi L
que permitié Dios hiciese, para confirmacion de su santa ley O™ U frasont
cios O "ilusiones IR ‘misterio ES  Cudn corta licencia dio Iyios al
en los antiguos siglos B *de § !'tiranide OS ™ala EO *Magos de|
pudo §

Pedro de Ribadeneyra, Tratado del principe cristiano, Madrid 1595, cap. I, alirma ¢
Bodino dice que los mismos atefstas (que son los que no creen que hay Dios, il ter
con religion alguna) confiesan que no hay cosa mds eficaz y poderosa parn ¢on
Estados y las repiiblicas que la religi6n..». El hecho de que el Padre Ribadeneyra (1
explique entre paréntesis el significado de «atefsta» indica que la palabra no habii p
al acervo comiin de la lengua. El carmelita, y directo colaborador de Santa Teresd dis
fray Gerénimo de la Madre de Dios, en sus Diez lamentaciones del miserable ¢ste
ateistas de nuestros tiempos, Bruselas 1611, cita «siete maneras de atefstas». Li sepgiiihi
de «los ateistas carnales, sensuales y epicireos, que tienen por Dios a su vientre y g viy
con més cuidado que macer y morir»; la sexta es la de «los ateistas politicos, diseipulos
Magquiavelo, que anteponen a la Divina ley su razén de estado, y aquélla tienen por buena fe,
que es de mayor provecho para su aumento y conservacion». El ateismo politico ery también
conocido como «ireneismo». Cfr. Caro Baroja 1974 [19813, 250-280, y 1978, 231-223,

2 epiciireo: «Sensual, voluptuoso, entregado a los placeres» (D.RAE.).

2% Poeta latino que vivié en la época de Augusto (43 a.C.-17 p.C.). Entre sus obrag, fds
Metamorfosis influyeron notablemente en la literatura occidental, y muchas generaciongs mu
conocido a través de sus 15 libros los mitos y fabulas de la Antigiiedad. :

2 Cultismo del latin veneficus: «Hechicero, que emplea hechizos» (D.R.A.E.).

1% VVLG. Exod. 8, 19. De acuerdo con la tradicion judia referida por san Pedro, Jansnes
Mambres eran los magos del Faraén que trataron de oponerse a Moisés (VVLG. lt,\ml 7 2%
cuando éste hacfa caer la «primera plaga» sobre Egipto. '
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Dopiinl® Tambidn para victoria del Evangelio y-del primer vicario- de Cristo, per-
miti¢ Diog que-Simdn Mago"™ hicigse maravillas extraordinariag.

38, Diébese entender que en estas dos oposiciones de la astucia® y fuerzas® de
Satands contra® la sabiduria y omnipotencia divina®, cuando el verdadero Dios facie-
bat' iudicia in diis Aegyptiorum*™, y querfa vencer los falsos, que les habia de conce-
der soltura total, y que ellos, como en tal competencia y en su mayor angustia, tira-
ron la barra' cuanto mds pudieron por resistir al Evangelio y a la fundacién de la
Iglesia Romana. San Macario™ noté esto, que como Jannes y Mambres" resistieron a
Moisés™, asf' Simon Mago resistié a san Pedro',

Las fuerzas' que Satands fue permitido probar para derribar al santo Job'®, y
las ilusiones contra el grande Antonio'™ son de aquel segundo género de tentaciones
o ejercicios que Dios permite para mayor mérito y gloria en los muy grandes de su
casa. Entre los babilonios y* persas hubo magos por profesién y oficio' conocido,
aunque™ el nombre de magos pienso que no fue” mds que de sabios y filésofos, y
cuando concedamos que entre ellos con esa cubierta, como entre los filésofos grie-
gos, haya habido algunos en esa otra infame’ significacién, siempre fueron raros y
pocos, y la magia se guardaba con gran misterio y se comunicaba a escogidos y
sabios. En tiempos menos antiguos, fue famosisimo mago® Apolonio Tianeo"™, y

el primero IR ° justicia EO  ° las fuerzas y justicia S ¢ contra om. E  © divinas E '
facicbant £t Egiptorum E " scr. : Janes y Manre OSIR : aquellos magos de Faraén E 'y as{
S {Tentaciones contra Job y san Antonio Abb. E” *yom. S 'ejercicio O ™y aunque O °
110 pienso que fue IR °en esta infame £ *sabio § ¢ Tiraneo £

“ Cfr. VVLG. Mat. 6,9y Luc. 11, 2.

" Se conocfa a este Simén con el sobrenombre de ‘Mago’ porque se le atribufa la pose-
sidn de ciertas dotes mégicas con las que seducia a los samaritanos. Tras haber querido com-
prar con dinero a los apdstoles el don de imponer las manos y de transmitir el Espiritu Santo,
le fue negado por Pedro, que le insté a arrepentirse. Temeroso, Simén pidié a los apéstoles
que rogasen a Dios por éL: cfr. VVLG. act. §, 9-24.

¥ Cfr. VVLG. Exod. 12, 12: et in cunctis diis Aegypti faciam iudicia.

' «Tirar alguien la barra», vender las cosas al mayor precio que puede (D.R.A.E.), pero
debe entenderse de acuerdo con una segunda acepcidn de esta expresion, sinénimo de «estirar
la barra», que segtin el mismo D.R.A.E. significa «hacer todo el esfuerzo posible para conse-
guir alguna cosa».

" Pedro de Valencia hizo una version al castellano de sus homilias en griego. Lo invoca
asi mismo en su testamento: cfr. G.Morocho Gayo, «El testamento de Pedro de Valencia,
humanista y cronista de Indias», REE 44, 1988, 25. Sobre el pasaje, cfr. Paladio, Vida de
Macario, PL 73, 1165-ss. Ver supra nota 86.

U Cfr. VVLG. 2 Tim. 3, 8: Quemadmodum autem Jannes et Mambres restiterunt Moysi...

2 VVLG. act. 8, 9-24.

% Cfr. lo dicho en la nota 86.

13 San Atanasio, Vida de San Antonio 53 [PG 66, 936].

** Apolonio de Tiana, en Capadocia (s. I p.C.), cuya vida consignd por escrito Fil6strato,
fue un filésofo pitagérico y un mistico que pretendia gozar de poderes milagrosos por conce-
sién divina. Cfr. T.Hopfner, «Apollonius von Tyana und Philostratus», Seminarium
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también se tiene port permitido para hacer competencin al® BEvangelio, pues |
Estoico’™, u quien respondié Busebio' con libro particular, lo comparé con ¢
nuestro Sefior, y quiso preferic sus imposturas a los milagros del Salvador.
este’ Apolonio fue un mago s6lo en los tiempos de Vespasiano'™ y Domic
no ensefié a ninguno la magia; ni aun a Damis’, su mds querido discipulo v
fiero perpetuo. Fueron pocast las' que se cuentan de él como maravill ‘
que ni' aun aquéllas’ hizo, sino que las compusieron log gentiles en comj
fe cristiana, como otras que cuentan de Jamblico™, La mayor* a que 4
que, teniéndolo preso en Roma el emperador Domiciano; él, [mm um‘
y mostrarle cémo no estaba alli contra su voluntad; sacd el un" pie
volvi6 a meter en ellos; dicen que al fin esperd hasta ¢ue {ue ofde’ §
luego se desapareci6 de allf de la cdrcel y de la presencia del ¢
muchos, y aparecié al punto® en® Dicearchia?, que es Puzold!, ade
le esperaban Demetrio y Damis". Yo tengo por lo més cierlo que gy
y se fue de la cdrcel por via comiin y natural, y que caming po
donde mintié a los dos amigos el rapto, si no es que elfog lo ¢
cuando' lo concedamos todo como lo cuentan, dste fue uno y fai |
que vuelan® a bandadas como tordos tantas mu)cmllfh y.niiioy, 1:‘ 13
me parece.

“porom.S ‘el O ¢Iberocles Stoyco £ a este IR 4 de Do
Emperador S Damnis ES ¢ poetas £ " pocos los 8 "ni ont. £ Laquéllon & F
Damnis ES "unom.E "ido E °luego al punto IR *y § " Didarchin FOs D
Darmis O : Damnis ES *y E *del R "vuelen O : vuelven § ‘

Tiana, Gredos, Madrid 1979, ha publicado A Bernabé Pajares. Cfr. Ewen Lyall Bowis,
«Apollonius of Tyana. Tradition and Reality», Anrw 11, 16, 2, Berlin-Nueva York 1978,
1699, con la amplisima bibliografia (pp. 1699-1699) aparecida entre 1870 y 1976,

1% Filésofo estoico que vivid en los siglos Iy I p.C. ' ~

%7 Obispo de Cesarea de Palestina, Eusebio (265-340 p.C.) fue autor de viriay obiay g!&
contenido histérico y religioso, entre las cuales destaca su Cronica. Pedro de Valeneia ulude
aqui a la obra Contra Hierocles, PG 22, 829-ss. : ‘

** Emperador romano entre el 70 y el 79 p.C., fue el primer emperador de & dingsifn
Flavia.

" Hijo de Vespasiano, sucedi6 a Tito y fue el tercero y dltimo emperador de la dinastiy
Flavia.

“ Discipulo del neoplaténico Porfirio, filésofo y mistico, vivié al final del siglo 1Ly
comienzos del IV p.C. Cfr. de manera especial su tratado Sobre los misterios de los egipeiog,
escrito como Respuesta de Abammon a la.carta de Porfirio a Anebon, con la clave de alguns
dificultades al respecto. Constltese lamblici de Mysteriis liber, recogn. G .Partley, Berlin 1837
(reproducida fotostdticamente por A.M.Hakkert, Amsterdam 1965; Yamblique. Les mystéres
d’Egypte, texto y trad. de E.des Places, Les Belles Lettres, Paris 1966. ~

1 Actual Pozzuoli, en Italia.

2 «Cuando», 0 sea «aunque».
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39, D que nugsteos pecadog Tomercoen odoy pues somtan granded oo tiempo
de tanta luz; cuando todos debidramos ser santos, y que poreso permite Dios plaga
tan grave, gravisima; es por cierto mayor que guerras; pestes y hambres, pues pesa
tanto mds que el nombre de Dios sea negado, maldecido y blasfemado, por boca de
tanta gente cristiana en lo mejor de Espafia, y el demonio es' reconocido y adorado
de multitud de almas bauntizadas, y nos huella con tan infame desprecio” como o ove-
jas desamparadas de su pastor; lastimosa cosa es que aun’ se diga tal entre cristianos
que no se haya dicho cosa semejante entre moros. En el antiguo® pueblo de Dios', por
s6lo uno que se dijese haber maldecido su nombre glorioso, se predicaba ayuno,
llanto y penitencia* general con puiblica oracién”, suplicando al Sefior que manifestase
aquel miembro podrido’ y lo cortase y quitase de entre ellos, porque no inficionase
toda la repablica con su hediondez. Esta costumbre se colige claramente de la traza
con que ordend Jezavel fuese condenado Naboth!, oponiéndole: benedixit Deum et
Regem*'™. La misma costumbre aprobd san Pablo y la' mandé renovar y usar como
buena y loable en la Iglesia de Corinto, por hallarse en ella un incestuoso amance-
bado con su madrastra™ «;Teniendo -dice’ entre vosotros un mal tan grande, estais
con hinchazén y presuncidn de muy cristianos y° enriquecidos con dones del Espiritu
Santo, en lugar de humillaros, llorar y hacer publica penitencia?»: et vos inflati estis®:
et non magis luctum® habuistis', ut tollatur de medio vestrum qui hoc opus fecit?'*.

Cierto entiendo, Sr.Illmo., que es el primero y més principal remedio que se
debe y puede hacer este de la universal oracién y ayuno, para que el demonio salga y
se ahuyente*: Hoc autem genus' non eiicitur nisi per orationem et ieiunium*'¥. Pues
¢él es’ demonio de blasfemia y bacanales, y esto baste en cuanto a que” no es verosi-
mil que la divina bondad permita tanto al adversario cuanto contienen los cuentos y
que en* cualquier manera que ello” acontece, es grandisimo* mal y muy digno de ser
procurado y* expiado.
40. A lo que se alega™ en segundo lugar para convencer que los raptos sean en
cuerpo” y aquellos cuentos pasen® en verdad, se dice: lo primero, que pudiendo

“sea [£O " menosprecio § “aom.IR ‘aunque IR °antiguo om.S Costumbre del pue-
blo de Dios antiguo y nuevo en tales calamidades £ : La maldicion de uno en el pueblo de
Dios se lloraba y ayunaba con penitencia y ptiblica oracidén O™ ¢ penitencia y llanto E " con
publicacién S ‘prédigo E J Aavooth *regnum E : 3 Reg. 21 ESIR™ 'laom.E ™ madrasta
ES :madastra O " 1. Corinth. 5 EIR™ °yom.S *etis E “lutum EQ "abijustis E * ausente
L ' genus daemoniorum EO  * Matth. 17,21 R*% ‘esom.E:esélS “aqueom.S *delR
raquello S ”grande R * procurado y om. IR * Advertencia para los jueces que deben tener
gran rectitud con lo que confiesan los reos y deponen los testigos O"#: Respuesta a 1a multitud
de testigos conformes §”* “ cuerpos IR “ pasen om. IR

" VVLG. 3 Reg. 21, 10. Jezabel, hija de Ethbaal, rey de Sidén, y esposa de Ajab, rey de
Israel, ordend a los ancianos del territorio de Jezrahel que diesen muerte a Naboth, a quien
acusaba de negarse a vender su vifia al rey. Su orden fue obedecida, y Naboth murié lapidado.
Mis tarde, castigada por Dios, Jezabel fue arrojada por una ventana por orden del rey Jehi, y
los perros se encargaron de devorar la mayor parte de su cuerpo: cfr. VVLG. 3 Reg. 16-21 y 4
Reg. 9.

“VVLG. 1. Corinth. 5, 2.

“VVLG. Math. 17, 20; cfr. VVLG. Marc. 9, 28.
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aconleeer ealos Casos Menok e esti manerque en eoidguier de las o
hemos dicho; los mcgm prudentes v plos deben entraren o averigua
clo ni anticipada opinidn. de que haya sido- de la manerq al que ello
nan, porque en® yendo asi ordenaran: las preguntas a agquel t‘;m ¥ slendo |
de los reos y de los' testigos tan viles y vulgares, pervertidias® con falsus
vanas imaginaciones, muchos de ellos, endemoniados (como: o certific

si ven a los jueces que los" pueden matar y absolver, inelinados o pre
por lisonjearlos y agradarles, esperando perddn por buenos. confitent
dos de ¢él para llevar tras* de si a' otros a infamia y muerte; come ¢
leén ferocisimo y padre de la mentira, el demonio, dirdn cuanto det ir
variado saben que anda en platica en esta materia, y se debe entender ¢
sito ellos y su maestro mezclan desatinos incompatibles y ajen
entendimiento les dé fe para desacreditar todo el cuento, y que ellos 5
locos y lo que confiesan por suefios. : ,
41. Lo segundo que no es nuevo ni de extrafiar que lmll wcﬁnw

dos, concurriendo’ las personas y consideraciones ¢ wlmm 8¢ compy
suasién del pueblo y con nimero de testigos y: declaraciones' de mu

obscemdad y torpezas camnales ¢ incestuosas y otros dulnm lmn’un
los" probaban con muchisimos de los reos cristianos, que negabaii & Cit

ces?, confesaban cnanto les preguntaban; contestaban con éstos muchos
esclavos gentiles de los mismos mdrtires, que atormentados y sin tormenia, p
placer y excusar® los tormentos, henchian® el interrogatorio a la letra™ contia &m’a
amos.

42.  Con muchas* historias muy auténticas se puede confirmar que pasaba ¢
asi; pero bastard una por todas: Eusebio® pone a la letra' una epistola delag |
de Lugduno'’ y Viena en Francia a las Iglesias de Asia y Frigia®, d mdolca el um“

* dos om. E : cualquiera de las dos obras O : cualquiera otra de las dos § " preiudicio IR
Recato de los jueces $™ cen IR “aom.EOS ‘*enom.E:mdsporqueen S "delos onr,y ¥
vulgares y viles pervertidos S "las S 'inclinados om. EO !confidentes EO * detris &
om.IR ™como om.IR " enfierecidos O °de om.IR °concurran § ¢ compruehan £
declaracién O *la persecucion E ¢ Mértires condenados por falsos testigos O™ coilesi
nesS *yIR vselosom.R *apostaban E 7 jueces y principes S “evitar § ™ cumplian
* ala letra om. IR« muchisimas JR “ Eusebio, Historia eccles. lib. 5, cap. 1 O : Busels,
Histor. Eccles. 1. 5 IR" = de Lugdunum y Viena en Francia a las iglesias de om. £ " donde
les cuentan E

146

Eusebio, Historia Ecclesiastica V 1, 27-ss. El obispo era el nonagenario Potino..Cfy,
G Bardy, Histoire ecclésiastique (Sources Chrétiennes), Paris 1952-1960, 4 vols. (Indices
amplios a cargo de P.Perichon).

7 La francesa ciudad de Lyon.
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de admirables martirios que padecieron santos de aquellas Tglesias' y el obispo de
ellas en tiempo del emperador Vero Antonino®™. No he leido cosa mas linda ni de
mayor edificacion y° consuelo ni de mayor autoridad! después de 1o sagrado; allf se
dicer «Fueron también® presos algunos esclavos geatiles de los nuestros -porque el
presidente’ mandé que priblica y generalmente se hiciese pesquisa contra todos noso-
tros-, los cuales esclavos por asechanzas de Satands, temiendo los tormentos que
vefan padecer a los santos, incitadost a ello" por los soldados, mintieron, testificando
contra nosotros cenas de Tiestes''”, que comiamos carne humana, y mezclas de
Edipo'™, que nos mezcldbamos carnalmente sin distincién’ de parentesco los hijos
con las madres, cosas que ni* decirlas ni pensarlas no' es licito a los cristianos, ni aun
creer que cosa semejante se haya hecho jamads entre los hombres, et cet.».

Otras cosas contiene la epistola que confirman bien lo dicho. Es de notar que
esta Gltima clausula™ mira a aquellas palabras del Apdéstol™: fornicatio autem et
omnis® immunditia aut avaritia, nec nominetur® in vobis'™', y que aconseja el? cubrir
con olvido y silencio cosas tan torpes, y creerlas con dificultad. Cudl de los juriscon-
sultos Escévolas' y Papinianos' de entonces no tendria por sin duda que los mdrti-
res padecian’ convencidos legitimamente por el testimonio de sus domésticos y de
sus antiguos amigos y cémplices, los cristianos lapsos a los cuales llamarian ellos
confitentes, y convertidos a la antigua religién® de sus padres y de la Republica.

43.  De mucha' menor calidad y fe son estos brujos, testigos y confitentes® que
aquéllos, y mayores enemigos de los cristianos y del linaje de los hombres, pues
confiesan ser vasallos y esclavos del enemigo, y estar conjurados con él para muerte

*aquellas dos Iglesias IR ° Antonio § °ni IR “ edificacién, consuelo y autoridad £ ©
también fueron § ‘préside OS ¢eincitados IR ‘"ellos S 'cenas Tieste O : Christes S ! dis-
traccién § *niom.S 'nosIR mcausaS *Ephes.5IR™ °estois E ?dominetur § ‘aE ¢
parccian £ *relacion E *mucho R * Brujos y testigos confitentes E ¥ que IR

“* Se trata, sin duda, de Antonino Pio, que, adoptado y designado sucesor por Adriano, fue
emperador romano desde el 138 hasta el 161 p.C.

“* Al ver Atreo que su esposa lo engafiaba con su hermano Tiestes, hizo que éste comiese
a sus propios hijos, tras haber preparado con sus cuerpos un guiso que ofrecid y sirvié a su
hermano.

" Un oriculo habfa anunciado a Layo, rey de Tebas, que el hijo que iba a tener le daria
muerte y serfa el causante de tantas desgracias que acabarfa hundiendo su casa. Nacié Edipo y
l.ayo mand¢ abandonarlo; bien una reina, bien unos pastores, lo recogieron y entregaron al rey
Polibo, quien lo crié como si de un hijo suyo se tratase. Pasado el tiempo, participando en una
rifia en un cruce de caminos o en un paso estrecho, Edipo da muerte a Layo, y mds tarde se
casa con su viuda. No obtante, no tardard en descubrir que el muerto era su padre y aquella
viuda su propia madre. Su madre -Epicaste o Yocasta, segiin la tradicién transmitida por la
Odisea o por los tragicos, respectivamente- se suicida y Edipo se perfora los ojos.

' VVLG. Ephes. 5, 3.

2 Dos parientes, conocidos ambos con el nombre de Quinto Mucio Escévola, fueron
famosos oradores de la antigna Roma. El uno, ‘el augur’, fue cénsul el 117 a.C., el otro el 95
a.C. :

*** Emilio Papiniano fue un famoso jurisconsulto romano que vivié en la época de Marco
Aurelio (161-180 p.C.) y en la de Septimio Severo (193-211 p.C.).
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y destruccion de los que son de la parte de Dios. Y aligera® mds 1a autor
dichos la lisonja que descubren en ellos, que, por aguxdar a low ofdos cristiu
pios de los jueces, dicen que la santa Cruz, el* nombre santisimo de Jests, e? -
guarse al acostar', el bendecir la mesa, el agua bendita, tengan ta
virtud que preserven® infaliblemente de las asechanzas ¢ insultos del demonin
sus brujas’, hagan desvanecerset todo el teatro- del aquelarre!™, 1o cual 46 ¢

por fingido y supersticioso, pues ni aun los exorcismos eclesidstico
ese fin, en que se nombra e invoca® el nombre de Dios y de Jesudristo ties
por boca de ministro legitimo, tienen' aquella instantdneal v necesarin ef
siempre. ‘

44.  Tras la“ consideracién de las tachas que padecen lag persona
supremo grado cuantas admite el derecho confra’ la vanidad de loa dic
trdbamos arrlba que adm1t1d0 que aqucllos, cuentos pumlm il mr s

verdadero Sosia siervo’ de Anfitrion*, ya Mercurio; que trae irang
y se llama también Sosia, si delinquiese el siervo*; nidie podrii
sido éI* el malhechor, y no Mercurio, como ni ac puede decirn
Goiburu® o un diablo en su figura era el tafiedor del tamboting y 1
rre de Zigarramurdi©¥.

*yom. IR ®aligeran § “enel ES “acostarse S °preservan S ' brujos S ¢ day
IR ‘“invocay nombra § tiene JR ‘instancia § *las] ‘entra IR ™ las desplertny
om.S °testigos yreos E *loslos O °©diferencian E “excluye O * cuando algunos sean
muy calificados om. E ¢ Compiticén E : de la Amphitrién O Imagen phéntica; s .
prueba con este ejemplo O™ " sirvi6 E ¥ Amphiticén E ¥ imaginem fantasticani § 4 gl
siervo om. IR *élom. OS =Juanes EO " Goiburo S « el ayre dige garra murdi J/

' Cfr. Apéndice L.

1% «cuando», «aunque, a pesar de que».

15¢ Considerado como el mayor comedidgrafo romano, vivié en la segunda mitad del sigh
11 y comienzos del Il a.C. De él se conservan veintitin obras, de entre las cuales destacan
comedias de enredo, el Anfitrion, aqui citado, y los Menecmos, mencionados més arriby
primera de ellas se narra la venida a la tierra del propio Jupiter disfrazado del gu
Anfitrién a fin de conseguir los amores de su bella esposa Alcmena; as{ mismo, a su Tucles t‘l
dios Mercurio aparece disfrazado de Sosia, siervo de Anfitrién. Gracias a su total semgjifiz
con los dos humanos, Jipiter consigue pasar la noche con Alcmena —que engendeii i
Hércules—, mientras Mercurio burla a los verdaderos Anfitrién y Sosia, recién lleyldos de nmi;
campafia contra los teleboes.

57T Cfr. Apéndice 1.
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45, De Batesteoro®, antiquisinio poeta™, cuentan que-escribid una cancidn contra
filena por el adulterio y haberse ido con Paris® a Troya y que, como aquella sefiora
era hija de Jhpiter, el poeta fue castigado con ceguedad™, Cayé en fa cuenta y com-
puso para enmienda y satisfaccién otra oda’ en loor de Elena, a que llamé* Palinodia,
y le fue restituida la vista. En la Palinodia' fingié una nueva fibula: que Elena nunca
habfa sido adiltera ni estado* en Troya, sino que® para que Venus no cumpliese la
promesa a Paris de darle la més hermosa mujer del mundo, Juno fingi6 un semejanti-
simo simulacro de Elena, que se llevé a Troya como que fuese' ella propia, y que,
entre tanto, para cubrir este engafio y la guerra de Troya pasase’, Jipiter sacé de su
casa y reino® a su hija Elena y la dio en guarda a Proteo'®, rey de Egipto, donde
estuvo secreta hasta que, acabada la guerra, volviendo Menelao' con el falso simula-
¢ro” en su nave, hallé en Egipto a* la verdadera Elena y la imagen se desvanecio y se
entendi6 el enredo's',

46.  Buripides' representa la fabula en° la tragedia llamada Elena. Alli introduce
a Menelaor, que desconoce a* la verdadera, por pensar que la cierta fuese la que él
trafa’, y que dice a la de Egipto, juzgdndola® por fantasma que Hécate'® o
Prosérpina'® le pusiese por delante: «O Lucifera Hécate, enviame fantasmas amiga-

“ Deste Sicoro E : De esto Sicoro S * Comparis E  © aquella era santa hija IR ¢ oda om.
IR “élllam6 E 'y le fue restituida la vista. En la Palinodia om. S ®estaba IR "que om. S '
sf fuese S I parase E ¥ corte S ' Menalao OSI ™ con el simulacro fingido S "aom. EOS °
de R »Menalao OSI “aom. EOS "traia de Troya IR ® juzgéla S

" Poeta lrico griego (ca. 640-ca. 555 a.C.). El poema al que se hace referencia es mencio-
nado por Iséerates 218e. También Euripides traté el tema en la tragedia Elena, de la que el
humanista habla un poco mas adelante.

' Sobre este episodio de la ceguera de Estesicoro y la composicién de la Palinodia, cfr.

gusan. 3, 19, 11-ss.

" Septin la Odisea 4, 351-ss., Proteo fue un antigno dios del mar que tenfa la facultad de
poder cambiar de imagen como medio de librarse de los peligros. No obstante, ya para
Herédoto 2, 112 y 118 es un antiguo rey de Egipto, convertido mds tarde en dios. Cir. Eurip.
Hel. 1-8.

' De acuerdo con la leyenda, Paris -llamado también Alejandro- fue el segundo hijo del
rey de Troya, Priamo, y de Hécuba. Convertido, por deseo del propio Zeus, en arbitro de la
disputa surgida entre Atenea, Hera y Afrodita (Venus), Paris juzgé que la dltima era la mds
hermosa y a ella le entregé «la manzana de la discordia». Por su parte, la diosa, tal como le
habia prometido, le otorgé el amor de Elena, la esposa de Menelao, rey de Esparta, y de la que
se decia que era la mujer mds bella del mundo: no en vano, era la hija de Zeus y de Leda. Para
conseguir sus propositos, Paris visité la corte de Menelao y, aprovechando una ausencia del
rey, se Ilevé a Elena a Troya. Por ello, los griegos declararon la guerra a Troya.

2 Uno de los tres grandes tragediégrafos griegos, vivié aproximadamente entre el 480 y el
406 a.C.

16t Hécate es aqui una diosa nocturna, vinculada al mundo de los sortilegios y de los hechi-
z0s. Los lugares que frecuentaba eran las encrucijadas, por la relacién que éstas tenian con la
magia y la ultratumba. La diosa podia aparecerse con cuerpo humano o bajo la forma de un
animal. Su cortejo lo componian espectros y fantasmas. Cfr. supra nota 65.

16+ Prosérpina o Perséfone, era la hija de la diosa Deméter (la Ceres romana). Raptada por
su tio Plutén y llevada al Hades, se convirtié en la reina del mundo de los muertos.
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bles»; ellat responde: «No soy (antasma de Hécate nocturnas'*, Menelao® ne
determinar; hasta-que: Hegd® un mensajero de sunavey le temjo nuevay!, cémo
sil\nulzwro se habin desaparecido porlos aires'™, G ‘

:

47, Para dar compaficros® a los cuentos de” nuestrag magias, yono hallo
a;usladm s$i no son huchm clc)‘ rn opoanm pgll‘l dl’)ll]d', pam gje

rre' y LUdl se haya cstado en casa con su tmnclo y vwmw, 8l m& us qn
llegar a prender en un' tiempo en* una parte a la bruja 'y ¢n' ofra @ su rej

Pero de otra manera, en duda, se debe creer que lo que queda en casi ¢
cuerpo de la mujer, y que lo que™ va a los suefios 0" a lag:juntas ¢
lica, porque® esto es lo mds verosimil y lo mds. favorable; y ast lo gue se

ces se pudiera® presumir contra €l que harfa‘ lo peor que le fuese permit
llevar el cuerpo, y es lo que el Padre del Rio quicre que se presuimig!

*yellaS *Menalao O “vinoS “nuevaSIR ¢ compafieras 8! los cuento
S "paralafibula IR ‘alayre E ‘unom.S “enmom E 'enom. BEOS O 1o que om
°y porque IR °pudiérase EO : pudiese S “hacia § " cristianos dara pen o

' Burip. Hel. 569-570. Una de las variantes legendarias (quiza debida nr sinartame
Estesicoro, segiin se lee en su Palinodia, aunque una pardfrasis al verso 822 k,* I Alejandri
de Licofrén atribuye la paternidad de esta variante a Hesfodo, fr. 358 M.W.) cuenta dug, des
pués de que Paris raptara a Helena, una tormenta hizo que la nave en que vigjabun ciuming ¢
Troya abordara a las costas de Egipto, cuyo rey, Proteo, retuvo a la mujer, haciendd gu
acompaifiante de Paris fuese un fantasma idéntico a Helena. Cuando Menelao regrest vicl
rioso de Troya, hizo alto en Egipto, y Proteo le devolvid su esposa. A esta variant
Platén, rep. 9 al aludir a «...como se batfan los troyanos, segiin Estesicoro, por el fantasmis e
Helena, por no haber visto la Helena verdadera». o

1% Cfr. Ibid. 606-616: «Tu esposa ascendid, hasta hacerse invisible, a las. profundidades
del cielo. Se ha ido. Oculta est4 en el cielo, tras haber abandonado la sagrada gruta en lu'que 1y
manteniamos vigilada. Tan sélo dijo: ‘Ay, desventurados frigios y todos vosotros, aqueos; qus
por mi cafais en las orillas del Escamandro, victimas de los planes de Hera. Yo, pueste qug
permanecido ya el tiempo necesario para cumplir la orden del destino, parto ahora al ;
Jjunto a mi padre. La pobre hija de Tinddreo tuvo que ofr injustamente perversos rugmores, i
ser culpable de nada’» (Traducc. de A.Melero Bellido, Euripides, cuatro tragedias v un
drama satirico, Akal Cldsica, Madrid 1990).

7 Martin del Rio, Disquisiciones magicas libro I, cuestién 16, donde dice [Moya 1991,
334]: «Asi, la segunda opinién, que juzgo absolutamente verdadera, dice: A veces el demonio
traslada de verdad a las brujas de un lugar a otro, cabalgando a lomos de un macho calywig.u
otro animal -generalmente fantastico-, o en alguna cafia verdadera, o un mango de escoba. taifis
bién verdadero, pero manejado y sostenido por el demonio, para que asistan fisicamente-u li
asamblea infame. este parecer es, con mucho, el mas comin de los teGlogos y hasta de: log
juristas practicos de Italia, Espafia y entre los catélicos de Alemania. Lo mantienen: adenias
muchisimos escritores» (tras ello, el P. del Rio registra un largo nomenclator). :
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miverte; esto! ha de ser con probanzas concluyentes et luce merldiana clariores™™,
En duda, presumamos por la divina bondad que no dio licencia para lo peor, y qué-
delest algin camino de defensa a los reos, siquiera el de la negativd coartada: si el
marido vie! y tocé a* la mujer en la cama, créase que fue ¢l verdadero cuerpo de ella,
pues se pudo palpar; de' otra manera, si, como estos cuentost presuponen, los cuer-
pos Tantdsticos engafian también al tacto como que” fuesen de carne y hueso, ;qué
fuerza le quedard a la razén del’ Sefior ni a las pruebas que hizo en El la incredulidad
de los suyos después de sul resurreccion?: palpate et videte, quia spiritus carnem et
ossda* non habet, sicut me videtis habere®.

48.  Bste argumento, los mismos magos lo tienen por infalible, y Apolonio Tianco
dicen lo hizo a Demetrio™ y Damis", que viéndolo® en Dicearchia’, dudaban si era
{dolo* fantdstico de él, que fuese” ya difunto. «Extendiendo, pues (dice Fildstrato®'™),
el Apolonio la mano, dijot: ‘Témamela, y si te huyere idolo soy® que te envia
Prosérpina, cuales los suelen mostrar los dioses terrestres o subterrdneos’ a los que
sienten con exceso los amigos muertos; pero si me hallares y tocares, persuade a
Damis” que estoy vivo y que no he perdido el cuerpo ya*, pues no pudieron dejar de
creer, sino levantdronse y abrazaronse con él, etfa.’».

L.os apdstoles’ no se dejaron vencer de sola esta experiencia, y afiadié® el Sefior
otra prucba, que fue comer delante de ellos y con ellos, lo* cual alegan después
como evidente: hunc™ Deus suscitavit tertia die, et dedit eum manifestum fieri non
omni populo, sed testibus praeordinatis a Deo: nobis, qui manducavimus et bibimus
cum illo postquam resurrexit® a mortuis®”. Esta sefial también <la> profanan y
enflaquecen estos cuentos diabdlicos, porque dicen que el demonio grande que se
halla en las juntas come” con gran sabor® y mascando poderosamente en presencia

"eso £ * Probanza para convencer; ha de ser concluyente y clara como la luz del mediodia
O cquédele O ‘vinoE caom.IR "yde IR : Loscuerpos fantisticos no engafian al tacto E™
¢ cuerpos O : de otra mane pues si como estos cuerpos S "*queom. E 'alE ‘laE *etossa om.
E ‘'Luc. 24,39 ERS" * Dametrio E »Damnis S °viéndole E : viéndose O * Dinarchia E :
Dacarchia O : Durrachium § “todolo £ *era§ *Fil6strato, de Vita Apolonio, lib. 8,¢.5.7 O :
Philostrat. de vita Apolonii lib. 8 c. 5 § : Filostrato [Philostr. R} De vita Apollonii lib. 8 cap. 5
IR 'dijo: lamano S *todolosoy E *sab terrdneos E ¥ Damnis § *yael cuerpo IR ¥ Los
cuerpos fantasticos no comen ES" * afiade E : afiadiendo § *1aIR ®huc E ~feri E “resu-
rreexit E = Act. 10,40 EIR™ : Act. 10 et 40 S™ "come om. E = favor E

8 Cfr. VVLG. Isai. 18, 4: Sicut meridiana lux clara est.

" VVLG. Luc. 24, 39.

" Biégrafo de Apolonio de Tiana, vivié en Lemnos a caballo de los siglos II y III p.C.
Ademas de la Vida de Apolonio de Tiana, escribié también una obra que se hizo famosa, titu-
lada Vidas de los sofistas. L.a Vida de Apolonio la compuso hacia el 220 por encargo de la
emperatriz Julia Domna, esposa de Septimio Severo. Apolonio de Tiana (Cilicia) fue contem-
poraneo de Jesucristo. Se le atribuian grandes poderes taumatirgicos: profetizar, don de len-
guas, capacidad para expulsar demonios y curar posesos, resucitar a los muertos, entender el
lenguaje de las aves, reconocer a las brujas... Cfr. A Pajares, Filostrato. Vida de Apolonio de
Tiana, Gredos, Madrid 1979. El pasaje que aqui nos interesa pertenece al libro VII 12:
Apolonio, prisionero de Domiciano, huye milagrosamente de 1a cdrcel y se aparece ante sus
discfpulos Demetrio y Damis.

T VVLG. act. 10, 40-41.
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de todos, y que esos otros diablillos menores que les dan uno
a cada una de lag brujas' para que to® traigan y tengan en casaen figu

tido, que asf fe laman®; éstos también dicen que comen y maman al pech
amas y que se qm,pm si no les dan bien de comer, du mmln, «Nuestio imo, ma |
tratdis» ', 0 no-8é como®. ‘
49.  Vergiienza tengo de referir’ estas cosas, que parecen fingid
quién dice mayor disparate; pero ya que noltamos la irreverencia y. ole
a los argumentos del Redentor resucitado, afiadiré otra como. dote d
rioso. Se refiere* en el Evangelio que el mismo Seflor entrase en ¢l apasen
estaban los apéstoles a puertas cerradas, temiendo' & 1os judios™™, Hato:
nen por nada™ decir a cada paso que las brujas en cuerpo-y alma entripn |
puertas y ventanas sin que se vean ni® sientan que seabren o se° clegy an* Vi
aqui no entran a puertas cerradas, ni hay sutilidad ni penetracién de
que el diablo abre y cierra invisiblemente. Para los ¢que 1o ven ni saben
mismo es; y con el admitir esto, se admite falacia para aquella verdad
mirar a las manos al demonio y a los suyos, que tendrd ent muci:kl”l

creamos mucho® de su poder y le atr1buyamos may(nc:x y umym’@% I
soberbio y mentiroso por extremo'; de estos dos vicios se com
fanfarria, y" Ia jactancia y loor” propio de* que 6l ha sida lisiadisimo
ser. Bl ordculo de Delfos, en que segin la comdn <opinidns de loy s
el demonio, tentado una vez por Creso'™, rey de Lidia%, para ver si era
estos Versos:

* a cada una de las brujas uno como perrillo de falda S °los EO ©se Haman £ le 1l
O ‘nos § °cémo me tratdis E : o no se come § ' Vergiienza si he de veleriy
Avergiiénzame decir S ¢ refiérese IR "en donde S ' teniendo E : temieendo O ) i dinr,
¥ Juan 20 IR™ ' Los cuerpos verdaderos y no gloriosos no entran por las pueriag certagdis
»nonada EO "y S °seom.R "elom.§ “aE 'de persuadir vanidades S * muchos § !
demonio es soberbio y mentiroso O™ ‘o IR:ylaS ‘yom.E “1oE *deom. I 7 lugidi
simo EO “Livia O

7 Véase Apéndice 1.

» Cfr. VVLG. loan 20, 19.

7 Segin el D.R.A.E., ‘lisiado’, participio del verbo ‘lisiar’, cuenta con una acepeidn cifida
en desuso: «Excesivamente aficionado a una cosa o deseoso de conseguirla», acepcidn. ésfu
que nos ofrece un significado apropiado para el pasaje y nos permite solucionar el pr ohlmmi
planteado por Ia lectura divergente de los manuscritos.

s Rey de Lidia desde el 560 hasta el 546 a.C., envi6 ricas ofrendas al santuario de ¢
tras haber comprobado que era el ordculo més digno de fe de todos los conocidos: cﬁ
DOTO 1, 50-51.

—
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<Tengo sabido de Tn arena el nimerof,
lag medidas del mar, al mundo® entiendo
y oigo yo muy bien al que no habla»'™,

50.  Ene el libro segundo de las Disquisiciones® del* Padre del Rio', guaest. 9, que
se intitula ‘Quam admirandos® effectus” veteres magis tribuerint'”, se pueden leer!
muchas de aquellas falsas jactancias* y promesas vanas' del demonio y de sus magos,
que dicen trastornardn™ el cielo y la tierra; muy gran parte del vulgo® lo creia y
temfa®, pero los autores por burla y? fibula lo refieren, o 1o? imitan en poesia, porque
quién hay que piense que Apuleyo' afirme como hechos todos los cuentos de sus
libros De asino® aureo' y que diga de veras aquello: “‘Saga est et divina, potens® cae-

“grano £ " mudo EO ° Los apéstoles por fibula y burla refieren estos cuentos E™ :
Fibulas de los autores que refieren las arrogancias del demonio O™ ¢ Disquisiciones magicas
£ : Disquistiones R °el £ Martin del Rio, de la compafifa £ £ admirados S * afectus £ '
* jactancias falsas S 'benas E ™ trastornan IR " muy grande del vuigo £ °tenfa IR "o IR ¢
loom. O "aPuleyo O *Desino E * Apul. lib. 1 De Asino aureo IR" triburim £ ‘dar E *
divinipotens OSIR

i Bl oraculo de Delfos, quizds el mds conocido de todo el mundo antiguo, estaba regido
por Apolo, el dios de la poesia y de la inspiracién; en dicho lugar se crefa que Apolo inspiraba
a la Pitonisa sus vaticinios. En el proceso de la inspiracién jugaba un gran papel el laurel, una
planta dedicada a Apolo (cfr. Hip6lito-B. Riesco Alvarez, Elementos liticos y arboreos en la
religion romana, Leén 1993, pp. 199 y 306-320). Las respuestas de la Pitia eran casi siempre
oscuras, y ofrecian multitud de interpretaciones: sélo aquel que conseguia descubrir su sentido
recto podia adelantarse al futuro y evitar asi desgracias de otra forma inevitables. El ordculo
que aqui ofrece la Pitia, transmitido por Herddoto 1, 47, es parte de la respuesta que la sacer-
dotisa de Apolo da a los legados que Creso habia enviado a diversos ordculos griegos para
comprobar cudl era el que se mostraba como el mds digno de crédito adivinando lo que él
mismo hacfa en un momento concreto y predeterminado. El ordculo de Delfos se mostré,
¢Omo no, como el tnico que realmente gozaba del don de la profecia. En el tercer verso de la
profecia, Herédoto ofrece la version «al mudo entiendo», lectura que nosotros hemos conside-
rado la lectio facilior, transmitida por EO, mientras que la coincidencia de S con IR en la lec-
tura «mundo» nos ha llevado a elegirla como lectio difficilior.

7 Cfx. J.Moya, M. del Rio. La magia demoniaca, cap. 9: «;Qué efectos maravillosos atri-
buyeron los antiguos a los magos?», pp. 233-247. Martin del Rio ofrece aqui, en efecto, el tes-
timonio de numerosos autores sobre la creencia de las gentes mds diversas en el poder de los
magos.

" APVL. met. 1, 8, 4: ‘Saga’ -inquit- ‘et divina, potens... [responde a la pregunta quid
mulieris est?]: «Una maga, una adivina, que tiene el poder de bajar ¢l cielo, de tener la tierra
suspendida, de petrificar las fuentes, de disolver las montafias, de sacar los manes del infierno
y de hacer descender alli a los dioses, de extinguir las estrellas, de iluminar hasta el Infierno».

™ APVL. met. 1,9, 1: «A uno de sus amantes, que habfa cometido la imprudencia de
hacerle una infidelidad, con una sola palabra lo cambié en castor...». La noticia de Apuleyo
debe ponerse en conexién con lo que cuenta el propio autor a continuacién: «porque este ani-
ma} [el castor] por temor de la cautividad, se corta las partes genitales para librarse de los
cazadores, para que €l tuviese la misma suerte de este animal». La tradicién es antigua y
extendida, y puede leerse también en CIC. pro Scauro 7,2,7; PLIN. nat. 8, 109 y 37, 26; ver
también AMM.MARC. 17,5, 7.
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e,

durare; mot aww el Iuci«

furm deponiere
mare, deos ir;

el tarram Wlwptjl‘ldﬁl‘é‘ t‘ﬂn
frmaw“. m’clc e gxti

nem quoque- vicinum alique ob id aenulum deformavit-in rdiams,
dolium innatans vini sul adventores pristinos in faece' submissus offi

abogé contra ella, lo convirtié en carero, y que sehabia quedado an
en' ella iba a audiencia y abogaba™. Claro es que dicen esto log ¢se
burlando de la' facilidad de los que creen tales® cosas, Asl; pari pmmf
un hombre cuerdo, bien ensefado y no vulgar; dice: :

Non es avarus: abi®. Quid? caetera lam simul-isio
cum vitio fugere? caret tibi pectus inani ‘
ambitione? caret mortis formidine et ira?

somnia, terrores magicos, miracula, sagas, .
nocturnos lemures" portentaque’ Thesala udw; Pl

La prudencia del juez ha de distinguir entre estos embus
mil, y proceder a descubrir lo hacedero 'y acontecedero entre [c
al pensar y presum1r monstruomdadeq ponquc sl (l(.‘h(iﬂ y hl

lo rjmtm

* munas S : mares I ° infimare § © aquello se haga: est et divina potens dit
manes sublimare deos infamare sidera stringere Tartarum ipsum itlwminae £
sum quod yn alia temerasit, unico berico mutavit inferam castorem F ¢ vanam ¢
ronchiis OS " cauponem quoque viginum atque ovid emulunm deformavit in v, ¢
seneg ille dolulm inatans vini sui adventores pristinos nifece pubmissus oilumla 1OnCH
apellat E ‘queen S desta E *en tales EO 'Horacio, epist. lib. 2 cap.2 Q. R Nnm i
sabio y cuerdo les daba crédito; epist. 2, ver 2. epist. 2 E" : lib. 2 epist, 2 §" : Fpiat, lib. 2
2 I* mubi§ " noturnos lemores O ° potentaque I P epist. lib. 2, epist. 2 Non est avii
Quid? cetera yam simu listo cum bitio fugere. caret tivi pectus inaniam bitione. Garet o
formidini et yra. somnia, terrores magicos, miracula, sagas, nocturnum lemores pmttmmum
Thessacaridis £ va om. §

® Apvl. met. 1,9, 3: «A un tabernero vecino y que, por esta razén, le hacia la conip
cia, lo transformé en rana, y ahora aquel viejo, nadando en un tonel, sumergido en ¢l posg,
saluda educadamente con ronco croar a los que antes venian a beber su vino».,

B Apvl. met. 1,9, 4: Alium de foro, quod adversus eam locutus esset, in arietem defering:
vit, et nunc aries ille causas agit. Estos mismos textos de Apuleyo, ampliados, pero conlig
mismas omisiones, son recogidos por Martin del Rio, Disquisiciones magicas, 11, cap: 9 ({5,
237 ed. J Moya).

%2 Uno de los més famosos poetas latinos, vivié entre el 68 y el 8 a.C.

18 Hor. epist. 2, 2, 205-209. El texto dice asf: «No eres avaricioso. Vale. Pero ;8 que por
no tener ese vicio careces de cualquier otro? ;Estd tu pecho libre de la ambicién? ;Lo eati del
terror a la muerte y de la célera? ;Te burlas de los sueiios, de los terrores mégico&, de Jos |
digios, de las brujas, de los fantasmas nocturnos y de los hechizos tesalios?». '
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5% Los raptos in corpore siendo posiblest, como queda dicho, son rarisimos en
lag sagradas letras, y en todas las historias auténticas se cuentan muy pocos’. San
Jeronime® dice™ que a los judios se les hacian tan dificultosos de creer que por eso
no admitfan la parte de la profecia de Daniel que cuenta el rapto de Aabacuc? al lago
de Babilonia o cava de los leones*™. Debémoslo' admitir los cristianos, pero con
digna autoridad o probanza de que se le crea tal cosa, y no a todas personas, ni a
cada paso; que se quedan’ dormidos los nifios y mujeres, y cuentan por verdad los
raptos que sofiaron”, han hallado las averiguaciones de los jueces de que se haya
ausentado la bruja en presencia de jueces o personas dignas de fe, 0, a lo menos, que
no sean dementados’ como ella/, nunca se ha visto: los que lo testifican* lo acompa-
flan con otras cosas incompatibles y que repugnan a todo entendimiento.

52.  Léanse las relaciones™, que yo las lef prestadas por poco tiempo y no me
acuerdo bien de ellas. Por una parte' dicen que vuelan como aves y corren hechas”
licbres; por otra que las alcanzan los labradores y pastores con palos. Lo de la vieja
convertida en liebre, ;qué filésofo lo puede componer sin que, para reducir un
cuerpo humano en tan pequefio bulto” como el de la liebre sin molerlo® ni corrom-
perlo, se haya de dar® penetracién de cuerpos?; y, si la liebre era el diablo que tomd
aquella figura, ;para qué era la vieja, o qué hizo alli?; y, si también es el demonio el
que mata los nifios en las camas, ;de qué sirven para hacerlo €l las brujas, imagindn-
dolo y® sofidndolo entre tanto? Dicen que matan los nifios para hacer ungiiento de su
unto, y los nifios que se hallan muertos estdn ahogados y enteros, sin que se les haya
quitado unto ni otra parte del cuerpo, como aconteceria si sus madres o amas por
descuido o maldad los hubiesen muerto. Es muy perjudicial a la repiblica esta per-
suasion, porque debajo de ella puede la madre viuda que se quisiere casar, o la
madrastra', ahogar al hijo o antenado'®’, y decir se lo mataron brujas. Si entran donde
quieren" y hacen lo mds dafioso y de menos provecho para’ ellas, que es matar los
hijos mas queridos, ;cémo no se llevan el oro ni la plata?

La respuesta general es: «No se lo permite Dios». Dada la entrada, y que ellas
estén en su juicio y libertad de albedrio, serd menester prohibicion porque”, teniendo
ocasién, no se abstendria esta gentecilla de lo ajeno.

53.  El Tianeo*® dijo al emperador Domiciano: «Si soy mago, ;cémo me has de
poder tener preso?; y si me tienes, jcomo soy mago?». Estas*, con cuanto dicen de su

“ posible IR ® pocas EO : Raptos in corpore: son inverosimiles O™ ¢ Jerénimo, en el
Prélogo in Daniel O : Prélogo in Dani. I : Prolog. in Daniel R™ ¢ scr.: Baruch EOIR : abacu
S ¢ocavade los leones om. S "Debemos E *queden EO " han sofiado /R ' dementadas §
ihalla E : ellas IR * certifican R ' Cudn poco verosimil contengan estos cuentos E™ ™y
hechas £ "hueso S °moverloS *ponerS ‘yom E:00 ‘seom.S§S °quiere IR '
madrasta OSR “quieran S " de menos provecho para om. E ¥ paraque E * Como no se van
de las cérceles E™

% San Jer6nimo, Com. in Danielem PL 25, 513-610.

% Cfr. VVLG. Dan. 14, 32-36.

¥ Apéndice I. Constltese también nuestra introduccidn, cap. IV.
" antenado: entenado, «hijastro» (D.R.A.E.).

% Entiéndase Apolonio de Tiana.
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volagt .y abrir puertas, nuncs se van de lag c;sirc:@lee-%g ni entean en :;;llaae a b

México y muerto alli‘a puﬁuladaw aun su ummnw mis 1 m‘m eza“ dldl y 'll!ﬁi i
hombre que no prenderlo y' darle créditor, Bs menester que el negocio teng
militud, y que haya cuerpo de delito, y para esto no basta que haya mﬁﬁ% e
dafios en los ganados y campos, porque aconteciendo® muchas cosus de estns’
parte todos los dias, puede esta loca gente' atribuirselo; diciendo que ella
niflo, que durmiendo yk por descuido ahogé el ama'.o la” t'rmclr@, 0 que:r{é

partes de é1"', como saben los medlcos‘ Y estas &mmlm (ln’?i tJ vitlpo o
cos de la bruja’; también dirdn por jactancia y locura que ellas b
murié de marasmo® o tisis"'?, que se* fue acabando'y secando de 1o
Es menester que concurran probanzas mds cercanas que hagan'
Asi, toman por su cuenta’ las calamidades de los campos y

y sucederan, también esto les viene del atronamiento® y des
diabélica y de presuncién de su poder.

54. De otros hechos prodigiosos que cuentan lmhc:t lwglm“?
referir a causas naturales, nunca se halla cuerpo, ni. aun sefl

*valor R "espiran O °contrario E °serfa§ *aom. EO 'creerlo ni ;
dito, ni prenderlo JR " acontecido E de estas cosas ES I partes £ *o ES Lalmg b
IR " aplopejia OS °o de alferecia § * o de otro IR “hacerse £ " Manchas ¢ ¢a
los nifios muertos E™ ¢ las brujas S *enhechizaron EOS " de mal de asma§ ¥ ph
se om. E *hacen § 7 parte E * tifénico om. S * en mar y tierra: si algin viento |
arrancé los drboles om. E * por vias S y vias IR = vias emprissiones £ " pre
arrobamiento S " demostracién S = hecho om. E ™ otra E

' Hemorragia, embolia o trombosis cerebral que causa la pérdida de la conciencia ¥
sensibilidad, pardlisis y, con frecuencia, la muerte. :

" Enfermedad tipica sobre todo de la infancia y que a veces se identifica con' i epilepmin
El término «alferecia» procede del latin aphaeresia, grecismo que significa «ripto o ¢
mayo». Martin del Rio, Disquisiciones magicas, lib. 11, cuestién 25 {Moya 1991, 426] di

cuerpo, pues éste se halla privado de las funciones del alma sensitiva, de la motora ya ve
de la intelectiva; mientras que en la alferecia carece el cuerpo no sélo de las funciones gl
cas, sino de la misma alma».

vt Bvidentemente, se trataria de sintomas que no tendrian nada que ver o lay
manifestaciones de las enfermedades referidas.

2 Ambas enfermedades se caracterizan por un enflaquecimiento progresivo que acitbir ¢on
1a consuncién de la persona que las padece.
' Viento huracanado.

% Sy detallada relacién puede leerse en el Apéndice I. Mds detalles en el cap 11 de m!ié%{tm
Introduccion.
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como de haber wrancado todo un molino de cunjo’, con cimientos®, y todo en una
noche, y puéstolo® sobre un monte. Cierran la puerta a toda averiguacién y a su
defensa’, diclendo que lo restituyeron @ su lugar tan al justo que ni hienda®™ ni quie-
bra ni' polvo movido parece en el edificio ni en la tierra. Y de la misma manera ata-
jan el convencerlas de mentira cuando dicen que entran de noche en las iglesias,
abren los sepulcros, desentierran los muertos, y al punto lo componen todo de tal
suerte que ni sobra polvo de tierra que sea menester barrer después, los ladrillos y
losas se quedan pegados y juntos” con su cal, sin que se pueda echar' de ver que haya
habido el menor movimiento, y al modo dicen del abrir anchas murallas de cal y
canto para pasar y haberlas reedificado al punto, sin dejar sefia’ perceptible de tal
rotura®. Y' ya esto parece que excede las fuerzas diabdlicas que alegan y que no hay
traza para sin™ nueva mezcla de cal y" barro tornarse a fraguar lo deshecho ni para
que esto se haya secado ni envejecido y* enmohecido tan en breve a? semejanza de lo
antiguo, y* que seria menester eficacia’ sobrenatural.

55.  Para® abrir el mar bermejo™ en calles usé Dios de su brazo y fuerza' sin usar®
de ministerio’ de la naturaleza, pero para secar” el suelo del mar para el pasaje usé de
un vehemente y ardiente viento solano que enjugé el cieno en una noche: flante*
vento vehementi et urente’ tota nocte, et vertit in siccum' . El demonio, que todo lo
ha de hacer con aplicacién de activos* y pasivos naturales, menester ha tiempo y
materiales. Ellos lo confunden de tal manera todo que es locura usar de razén para
convencerlos, porque ni ellos ni los que los* creen dan ni toman®™ razén mds de ale-
gar y encarecer el poder del demonio. As{, pueden decir que la noche pasada trasla-
daron toda esta villa=“'® y cuanto en ella estd al puerto de Guadarrama®, y la volvie-
ron a* asentar en su" lugar sin que nadie lo sintiese.

56.  Lo* de los sapos vestidos' que dijimos que le dan a cada bruja es cosa tan
manual y usada entre ellos™ que me cuentan que los® venden unos a otros, como un
macho o un jumento, y que tal hubo que se vendié por ochenta’ escudos™®. Esto™
excede en desvarfo" y ridiculo y, presupuesto que, si no son sapos naturales en que
habite el demonio, han de tener cuerpo fantéstico y que no se palpe, serd necesario
decir que con™ el mismo aparente cuerpo cubren lo que comen, y después lo vacian,

" de cuajo un molino § °* cimiento EO “puesto § ‘deensa B °senda E ‘no EO *aE
" juntos y pegados S 'sin que se eche S sefial £ * de tal manera que no se ve rotura S 'Y
om. S "suE:paraquesinS "0S °ni§ *enS Yyom. EOS ‘sereficaciaS *Exod. 14
LSIR™  ‘fuerzas S “osar E ¥ de otro ministerio E : del misterio S “sacar £ *lente £ Yeta
urente O *adivinos E *lo EO ™ tornan E < fibrica E “ Gadarrama EQ “aom.E "el S
wloom. S "™ellasS “las E Vdos E : en ochenta S * Transformaciones fabulosas 0" !
desvano E ™en O

* De hender. Término utilizado en Extremadura y Ledn por «hendidura, raja» (D.R.A.E.).
" Se refiere al paso del Mar Rojo: VVLG. exod. 14.

""VVLG. Exod. 14, 21.

" La villa de Madrid, donde Pedro de Valencia escribe este discurso.

" Apéndice I 'y cap. Il de nuestra Introduccién.

* En el afio 1609, el escudo tenia un valor de emisién de 440 maravedis, una ley de 865
milésimas de fino y un peso de 34’20 gramos.
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y-aconteceriy que, Hegado a tentar el cuerpo, se topara y legara la mano o du
comida que estd alli'y es verdaderamente palpable,
57. Pucr«:" In quc (Hcen de celchmr miga™" el demonio, de sy ci';mmﬁ@i

qucbmmo, i 1unén lo pucdc sulm ni aun (mln"" l slo o4 nuhgnmm
mucho de los ofdos cristianos, y lo que juntan de que mientras son brij
Santisimo Sacramento del altar, pertenece al capitulo de lisonja® ¢
ablandar a los jueces pios. Tanto dicen de increfble'y desorderiado g
compusieron todo tan ignorantes y tontas' personas comeo son lm o
no es mentira de tan gran arquitecto* de ellas como es el d
persuadir esto la conformidad de los dichos de todos en tules d
entender que es cosa aprendida® y que pasa por tradicidn de nnio
vincias en provincias y de siglos en siglos, que de utt ,lim;,m o fi
los vecinos® el contagio, sino que el demonio 1o ens
tadas. Y también inventara® cada dia nuevas cereimonias en su mlﬁ i
No? he visto hombre de entendimiento ni digno de fe ¢us e vintu ¢
pia diga saber alguna de estas transformaciones u obrag’ ma
todos* se refieren a oidas. Las' cosas en sf-son meénost veroal
poéticas, y ya serdn crefdas’ todas las metamorfosis? de Qv
Tdpiter, Apolo y Marte no estdn adn vicjos: non .smmenmr‘ ilfﬁ’
que todavia violan las* ninfas en las selvas,

58. Cuentos semejantes, segun refiere™ Focio"™* ¢n Tu Hiblli
historia fabulosa que compuso un Antonio Didgenes™ en-24 libros [l

i

* llegara a la manera S ° Cuento que contiene grande ™ aparatos )S‘
ofrlo O fbrujosS *noveenal E:noveenelS "litenja £ *tantas i' 5
encubre cosas, compuesta v escondida E™ * grande architeto EOS 'aun ‘lyxxd 1wk
ayuda R " dé E " deprendida EOS ° confines E: vs* O 7 inventan £ % Ning
digno de fe logra de vista propia B *otras E *todas £ ' Todas ficciones it
menores y quedan creibles £ * los casos son en s menos S ¥ crefbles OS5 ¥ meta
O : todos los matamoarfoses S * non se nuerunt  : senuerant O ¥ Juvenal F7R!
“ refieren £ " Fetio O

®i Véase el Apéndice I. También el Padre Martin del Rio [Moya 1991, 338-339] 5
daliza del cardcter antisacramental que se atribuye a la secta de los brujos, de cuyits pr
no duda ni un momento: «;Qué hay de eso de que alguna vez remedan el sactificio de
con sumo sacrilegio, o el bautismo y ritos semejantes de los catélicos? Voy a mosiia
€8>

*2 de salto: «De repente, de improviso» (D.R.A.E.).

M Tyv. 6, 59: adeo senuerunt luppiter et Mars.

2+ Lexicégrafo y compilador griego que vivié en el siglo IX p.C.

25 Bp la Biblioteca de Focio se conserva el resumen de una novela -originariamente g5 2
libros- de Antonio Dibgenes, titulada Las maravillas de allende Thule, de 1a que en it
dfas se ha descubierto un fragmento papirdceo. La novela era una mezcla de aventuriy
sas, en las que predominaba el elemento erdtico, y tenfa por protagonistas a Dinia ,lj)(;&[‘ i
Fue compuesta, segin opinién mds aceptada, a finales del s. I p.C.; en cualquicr caso, tiles
la Historia verdadera de Luciano, en que la novela de Didgenes aparece -parodiadd, ¢oing ya
apuntaba ¢l propio Focio. El pasaje de nuestro interés estd en Focio, cod. 1665:¢l papito oo

*&
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bilibiis quae® ultra Thillem'™, Yste fue mncho’ mds antiguo que Apuleyo y que fos
demas autores de este género que compusieron fabulas para entretenimiento, como
acd nuestros escritores de' caballerfase. Trataba de una doncella de Tiro', lamada
Dercilist que estuvo en Tule", donde vio extrafios efectos de magia, y que a' esta
misma la encantd un Paapis®, mago, escupiéndole en el rostro, de manera que de dia
gstaba muerta y de noche viva. Después, desencantada ella y otros compaiieros, fue-
ron arrebatados y traidos en cuerpo de Tule' a Tiro sin sentirlo en un momento. Ast,
para encarecer una ficcién de™ increible, suelen decir los autores que excede a las
que se cuentan de Tule, como Eusebio, Contra Hierocles, lib. 3*: Vbi* sane quae
supra Thulem incredibilia et si quid aliud prodigiosum a fabularume scriptoribus
confictum est® aliquando credibilia valde et verissima®, si cum his conferantur com-
perientur”.

59.  Bien® dijera lo mismo' Eusebio de* dos cuentos que por certisimos” y sin
réplica alega dltimamente” el Padre del Rio*”, como quien arroja el dncora sagrada;

“qua R " que ultra Tullem EO © scr.: muy mss. “de om. O © Ejemplos de transforma-
ciones fabulosas O™ ‘de Tiro om. S *®Deriles EO "TulloE "aom.S 'encontré O *Papis
LS i Pagis O 'de TuleencuerpoS "deom.E "Ibi§ °afabulaumE *etR 9 et verissima
valde £ conferant comperient E * Dos cuentos del Padre del Rio E” *lo mismo om. E *
de om. E ¥ certisimo E ¥ Gltimamente om. E * Delrio, lib. 5 sect. 3 O : lib. 5, sect. 3 IR™ ¥
al 0

cuestion es el n° 50 P. Afiddase a ello un excerptum en la Biografia de Pitagoras de Porfirio.
Cfr. B.Lavagunini, Studio sul romanzo greco, Mesina-Florencia 1950, 199-226; J.R Morgan,
«Lucian’s Tre histories and The Wonders beyond Thule of Antonius Diogenes», CQ 35, 1985,
475-490 2% Eusebio de Cesarea, Adversus Hieroclem, PG 22, 824. Hierocles, gobernador
durante el reinado de Diocleciano, habia publicado un libro titulado Los amantes de la
Verdad, en que trataba de demostrar que Apolonio fue mds sabio y mejor taumaturgo y exor-
cista que Jesucristo. La edicién de la obra de Fildstrato realizada por C..Kayser, Zurich 1844-
1853 (de la que luego hizo una 2" ed. mejorada para la Biblioteca Teubneriana, Leipzig 1870-
1871), as{ como la de F.C.Conybear para la Loeb Classical Library, 1912, incluyen también el
Contra la Vida de Apolonio de Filostrato, con motivo del paralelismo establecido por
Hierocles entre aquél y Cristo (1a ed. de Conybear va acompaiiada de la traduccién inglesa) de
Fusebio de Cesarea.

7 Martin del Rio, Disquisiciones magicas, V, secc. 3*. He aqui las palabras del P. del Rio
[Moya 1991, 366, nota 15] que registran el relato que le hiciera el Dedn de Malinas: «Cierto
concejal se paseaba con una bombarda por las afueras del municipio, cuando escucha un estré-
pito de aves de las de mas agliero, cuervos y picazas, en un drbol junto al camino. Monta Ja
escopeta y dispara. Creyendo haber acertado a una, que cayé de la rama, sélo encontré una
llave de hierro caida de una cinta de mujer. Tomdla, y de vuelta a casa se lo refirié a un
amigo, preguntdndole si reconocia la llave. Dicele el otro que si, que era la llave de la casa del
vecino Fulano. Van alld y encuentran la puerta cerrada, meten la llave en la cerradura, abren y
entran, usando de su confianza con el cabeza de familia. Pero una vez dentro, se encontraron
con la sefiora de la casa con una herida de posta en un costado». El segundo relato sigue al
precedente sin solucién de continuidad. Dice: «Encontrandome yo en Calais el afio 1587 (...),
dos banderas valonas que defendian el puente de Nuelet guardaban el frente con los bolofie-
ses, enemigos entonces. Atardecia bajo un cielo despejado. Una pareja de centinelas observa-
ron una nube sombria que se acercaba volando, y en su interior les parecié ofr vocerio confuso
como de muchedumbre, aunque a nadiese vefa. El mds osado exclama:
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dice que-un burgués habfa salido al campo con una escopeta, vio en un drbo
aves inmundas, cuervos, piecazas, eftd:; tivdles 'y pareciole haber herido wia o
Hegando a tomarla®, no halld sine solamentes uni Have que habin caldo deld

que era de la puerta de fulano; fueron a la casa y-abrigron® y-hallaeon a ks
casa herida en un lado de un arcabuzazo. Esov otro es mejor, y 1o cuent
vista el aflo 1587" en Calaist, estando aquella plaza por de® su-Ma

nias' de valones se hallaron de guardial en la puente de Nuglets d
estaban por postas®® vieron pasar sobre s{-una nube negricy les pa
habfa murmullo de voces de mucha gente; dispard:el ung st
luego cayé delante de sus pies™, de la nube, una mujer bogy %héi»
gorda, de mediana edad, atravesado un muslo del balaza; echd
fingfa fuera de juicio y no decia mas. de «/Qué gentel, jene
Afiade’ el Padre del Rio una grande exclamacidn.contra 1os i
convencieren con estos cuentos: Quid ad haec gui:negant trans
dere sese', etta. Es de ver y admirarse de un hombre que cugnty
66. Yo' no quiero dudar més de' una cosis £por qué L d
pudo llevar herida como 1levc’) a lu urraca ml ’n'imc’;:‘ ‘

0 se asieron a un pesebre 0 hluelon OU a sefia a mulduml ic: 1A
dad, volaron luego y se hallaron en la |Lll]tcl y la* descubrieron
blo no siente ni sabe™ a quién lleva, y sin entenderse™ Ileva ;%rum ot
suyos? En tales cosas tan ajenas de verosimilitud debern reparar para ex
muy crédulos, pena de muy culpable simplicidad por lo menos.

s parecié E " tomarlas S © solamente om. ES ¢y abrieron om, S - ¢ Bato I}
1597 O : 1597 S : forte 1597 IR" = gcr. : Cales mss. "por orden de I de osi &
ES iguarda EO *en lapuerta de Nulet £ 'estas § ™ cayd a sus plc}*« N w
mano; ella OS ° Y afiade O *y EOS ¢ quidathaec E : Quid ad hoc O ! esse §
EO ®viditio E : iudicio § " insanige E *1la O *de que porque ES ¥ lu bryju
los E ™ no sabe ni siente S ™ ui sabe entenderse S« especias [/

-jQué es esto! ;Estamos seguros? ;Qué te parece si tiro un arcabuzazs contia ous
nube?
- De acuerdo-, dijo el compaiiero.

Con el disparo cay6 ante sus pies desde la nube una mujer beoda, desnuda, bietr metichi en
carnes y de mediana edad. Dos heridas le atravesaban el muslo. Capturada, se hiicii b o, v
a cuanto le decfan replicaba:

-¢Enemigos o federados?

y no hubo manera de sacarla de ahi».

8 «Estar por postas» es aqui sin duda expresién sinénima de «hacer postas, *estar d
tinela’, siguiendo la acepcién de posta como «Puesto o sitio donde estd apostado &
apostarse un centinela» (D.R.A.E.).

*° Proverbio juridico del derecho medieval.

3
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6k, L autoridad de los teibunales v jueces que han castigado .y castigan con celo,
severidad® v diligencia estos delitos no se ofende en® ninguna manera ni se detiene ni
set impide su oficio por la distincién' y advertencias propuestas en este papel, Porque?
en cualquiern de las tres maneras que cada caso se entienda o se halle suceder el
delito y la confesion de €l en personas doli capaces y que consta estar® en su juicio,
es digno de gravisimo castigo, aunque las torpezas, muertes y otros dailos que con-
fiesan no se hubiesen puesto en ejecucion real, sino cumplidose’ en imaginacién y
suefo, aprobandolas y deleitdndose muchas veces antes y después, que piensan
haberlas hecho, y queriendo perseverar en la apostasia e infidelidad contra Dios y en
el vasallaje y servidumbre del adversario. En herejfas pestiferas suelen caer los hom-
bres engafiados algunas veces con celo de Dios?, no segiin ciencia, como dice san
Pablo*" que lo tuvieron algunos judfos persiguiendo a la Iglesia como a error contra-
rio a la divina ley; pero que al descubierto, con pacto y contrato" determinado’, se
guiera un hombre apartar de Dios y declardrsele’ por enemigo y pasarse a las partes y
‘ampo contrario del principe de las tinieblas, para seguir sus banderas y tirar sus
infames y torpisimos gages y sueldo de maldad®, y esto no transformédndose Satands
en dngel de luz nt' representando™ divinidad ni comunicando suavidades y dulzuras®,
sino manifestandose en figura® fefsima, aborrecible y horrendor, con hediondeces® y
profesion de descubierta injusticia® y oposicién al sumo bien y a todo lo que se le
parezea y sea de su parte, esto excede en perversidn a las abominaciones de los id6-
latras, barbaros, tiranos, sectarios y ateistas; merecen® cualesquier castigos y que
sean cortados con gran presteza y rigor los tan podridos' y hediondos miembros del
cuerpo hermosisimo y sano de este reino catélico, y se ataje un tan® pernicioso cdn-
cer a fuego y sangre sin dilacién.

62.  l.as determinaciones en* conjuracién” para® muertes y dafios de los buenos e
inacentes, y los delitos que’ realmente hacen fuera® y antes y después de suefios y
juntas ~aunque lo de después de la uncién quede improbable u* osguro- merecen y
requieren tal y mayor rigor. Las advertencias que aqui se han propuesto™ miran al
amparo“ de inocentes y que no les dafien con sus dichos estos furiosos y dementa-
dos 0 endemoniados.

“yseveridad E "de EO °nise om. EO ‘porque porque E °estd OS :om. E "con eje-
cucion re lesima cumplidose E : cumpliéndose S £ Renegar de Dios por seguir al demonio en
figura de fealdad y abominaciones es durisimo de creer O"¢ " trato § ' determinado y asen-
tado EOS 'declararse ES * maldades £ 'no JR ™ni aun representando S " suavidad y dul-
zura £ °en su figura E " abominable y horrenda S hediondez £ * de descubrir tam justicia
I »merece EOS ‘prodigiosos S “tanom.S “y S *determinaciones conjuraciones EQ. *
patte E Yque om. S *fuerzaE “y S:om.E " puestoS * miranempara E “diros E =y
IR '

21

Cfr. VVLG. Rom. 10, 2-3: Testimonium enim perhibeo illis quod aemulationem Dei
habent, sed non secundum scientiam. Ignorantes autem iustitiam Dei, et suam quaerentes sta-
tuere, iustitiae Dei non sunt subiecti.
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63,08 resudendo’ digo's

Que se debe examinar 10 primero si los reoy estdn en su® juicio o
demoniacos of melancdlicos o desesperados han salido de él; la apostasia er
variada* manera como ahora dijimos", sin pretextol de verogimilitud sl e
parece més de locos que de herejes, y que se debe curar con azotes v palos g
con infamias ni* sambenitos que noten®! la pureza' de estas provineias,

tos serdn probables, y® digo? verosimiles y que admiten proban
tigo. Hace fuerza para que no se entienda que estos aquelarre
natural, porque no pudiera haber entre tantos tan comin engafio v 4
que no se hubiese descubierto el padre' o cabron mayor de a junt
También parece’ que no es morbo imaginoso” o melancolico®, porgus |
pegar’ por s6lo* comunicacién de palabra™ tan'™ en general a personus de
edades y complexiones sin que haya eficacia diabdlica.

El segundo modo confirman mucho las pruebas® hecha
dia, afladiendo que también estas venéficas, estando desp
han menester el unto de los nifios para sus unciones, mataiin la
y por via natural, sin volar, y otros dafios hardn, como los™ hicierar
jas®.

El tercer modo es el® que menos se ha de pensar fiayi teoni
caso, como tan raro como hemos dicho, ya que no imposible™: Lag pregtmta
han de enderezar a que confiesen” en las especies de este modo, porl In
con que todos los brujos” se inclinan a confesarlo por la seduccién y en
¢l demonio los™ ha persuadido de verdad en lo que es imaginacion y suefio,

Biisquese siempre en los hechos cuerpo manifiesto de delito conforme o
derecho, y no se vaya a probar caso, muerte ni dafio que no ha™ acontecida, ¥ ng
por delito, sino por via® natural, divina permision o fortuito acontecinieio, ¢omo
queda dicho. ~
64. Esto me parece debajo de la sumisién y" protestacion dicha* al principio. ¥
aunque me he alargado mucho mds de lo que pensaba, he dejado de deeir musting

* desumiendo O : resumido R ° El pliego o suma E™ < Si las personas estin trisfe:
error parece mds de locos que de herejes E™ : Examinar y reconocer el juicio y capaeid
los reos, sus afectos y pasiones O “‘que S *suom. EO "oom. E ¢desviadn OF il
mos E protesta S ioS *yS !prudenciaS ™ Buscary averiguar el cuerpo de delito 2
mano E °de E Pyom.S ¢probablesy digo om.IR *probanza IR *aquerrales () 'y
tos que no se h. se des se descubre esto, el padre E “la aficcién E ¥ parece también £ ¥ i
ginario ES * melancolia § » pagar E *sola IR * palabras EQ * tan om. IR conlifiiin
muchas pruebas S “lo EO = hicieran S "brojos EO el om. EOS ™ hemos, ¢ s hioy hay
que no es imposible £ a que confiesen om. EOS ¥ porque E * facultad £ " todas las b
jasS ™las S ™alE *haom.E "oIR “pormuerteS "oS “dichaom. F "deontf

2 notar: «Causar descrédito o infamia» (D.R.AE.).
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cosas no indignas de consideracion. Y suplico a V.S, Wma, se sirva deverlo todo'; 'y
mandar -si pareciere conveniente- 1o vea el Consejo, a cuya censura también lo
cometo’. Dios guarde la persona de V.8, llma., en Madrid, 20° de Abril de 1611¢
aftos®,

* se sirva deber del todo E " someto IR ©a20IR ‘1614 E ©afios om. E
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SUMA DE LAS RELACIONES DE LOGRONO, -
<A>CERCA DE BRUJOS, HECHA TAMBIEN POR EL MISMO
PEDRO DE VALENCIA® .

0. Prestéme un caballero las relaciones del Auto ltimo® de la Fe
bré en Logrofio, pidiendo se las volviese® presto; leilas deprisa con hartor y
el entendimiento y en la voluntad; asf se me pegd poco de ellas a la memo
fue causa de que un discurso que para su examen éscribf y of
Arzobispo de Toledo, mi Sefior, fuese menos cumplido, Ahori me la% Qo
para mds despacio, y yo, venciendo cuanto pude el (h%}?Uh )y enoj
aquellas torpezas y obscenidades abominables, reduje a suma tods
particular de los brujos, afiadiendo al margen algunas notas' o
suplird parte de las faltas de aquel discurso en el intento del exy
aquellos cuentos, y no hay cosa que tanto lo desacredite cono
increibles e incompatibles que contienén, que l uumt,iummm jue 1
no hay para que nadie se canse en persuadirlo:

1. Dicen que los brujos antiguos inducen® & otros y qu"* halb
dido y ellos prometido de serlo y de que lHegados 2 edad de d
harén el reniego, los Hevan al aquelarre (asi Hlaman en vmwg e
quiere decir prado del cabron®); a los que no se dejan persuadic no
ni llevarlos alla contra su voluntad. Para llevar a cada uno, va a él [ ;
indujo, tres horas antes de media noche, y lo despierta si duerme y ¢on un i
dinegra y hedionda le unta las manos, sienes, pechos, partes vergonzosas y |
de los pies. Con esto son ambos arrebatados por el aire y sacados por Lis pi
ventanas que invisiblemente abre y vuelve a cerrar el demonio, ¢ por otro cui
agujero o resquicio de la puertas, y llegan con gran presteza al lugar de la junt
ella el antiguo presenta al novicio que lleva al demonio, el cual, Stunqm de ¢

» Esta parte se conserva solamente en dos mss., el ms. I, de la Biblioteca Bodleiang v ¢
ms. R, Biblioteca Nacional de Madrid, n° 7.579, donde la Suma precede al Diseurseo &
hecha en el siglo XIX, pertenecié a D.Luis Usoz del Rio. La Sumea fue publicads po
M.Serrano y Sanz en la Revista de Archivos, Bibliotecas y Museos 15, 1906, 44 B4, ¥
extractada mds tarde por M.Ferndndez Nieto, Tecnos, Madrid 1989, 130-140. " altime e,
Serrano * devolviese Serrano ¢ que me miro en Serrano ©induen R ' scr. @ vascusngu [
vascuenzo Serrano ¢ De la dificultad de esto se advierte adelante IR™ ~

' En efecto, estas notas, que nosotros recogemos con la indicacién R™, aparecen ¢ ¢
numeradas correlativamente (del 1 al 44) y escritas en los mérgenes.

? En efecio, como ya se ha dicho en la Introduccion (p. 41), aquelarre procede de log vive
cuences akerr, ‘cabrén’, y larre, ‘prado’, de donde «prado del cabrén» (D.R.AL.}, ternil
que debid tener su origen, sin duda, en la creencia de que el demonio acudfa a estiy rzisml 0
de brujas en figura de macho cabrio; véase este mismo texto infra. ‘
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secsuele mostrar alll enfigura-de cabrdn, enfonces no estd sino enfigura de un Hom-
bre negro, con una corona de cuernos pequelios, entre los cuales se levantan tres
grandes mm;an es alos del cabrdn:. los dos salen del mlmdullo y el tercero de la
frente y éste alumbra, como antorcha, a toda la junta con mayor luz que la de la luna®
y menor que la del sol, bastante para que todas las cosas se vean y conozean.

2. Los ojost tiene grandes, redondos, muy abiertos, encendidos y espantosos;
fa barba de cabrén y todo el cuerpo como de entre hombre y cabrén; los dedos de las
manos iguales, corvos y rapantes como de ave de rapifia; los pies como de ganso; la
cola de asno; la voz espantosa y desentonada, pero baja, ronca y triste, parece al roz-
nido de un mulo: no pronuncia bien las palabras y se entienden con dificultad; habla
con grande arrogancia y gravedad, con semblante melancélico y que siempre parece
estd enojado. La maestra le presenta el novicio, diciendo: «Sefior, éste os traigo y
presento». El se muestra agradecido y dice lo tratard bien, para que con él vengan
otros muchos. El novicio se pone de rodillas y el demonio le va diciendo la forma®
del reniego, y él repitiéndola como lo lleva industriado la maestra, renegando de
Dios, de la Virgen su Madre, de todos los santos y santas, del bautismo y confirma-
cidn y de ambas las crismas®, de sus padrinos y padres de la fe y de todos los cristia-
nos; dice que no tendrd al Dios de ellos por Dios y Sefior, sino al demonio que estd
alli presente, que es el verdadero Dios y Sefior que lo ha de salvar y llevar al Paraiso,
y recibiéndole por tal lo adora y le besa la mano izquierda, la boca, los pechos,
encima del corazén y las partes vergonzosas. El demonio a este tiempo se revuelve
sobre el lado izquierdo, levanta la cola y le da a besar aquellas partes, que las tiene
muy feas y sucias y hediondas.

3. Luego® el demonio con la mano izquierda, hincdndole la ufia en Ia parte del
cuerpo que le parece (que no es una en todos) lo hierrat con su marca, haciéndole
sangre que recoge en un pafio o vasija. El novicio siente grave dolor de la herida, que
le dura por méds de un mes y le marca por toda su vida. Tras ésta le hace otra segunda
marca en la nifia" de los ojos, con una cosa caliente como que fuese de oro, y es una
figura de sapillo’ que queda impresa para sefial con que se conocen los brujos unos a
otros. Bl demonio le da a la maestra ciertas monedas de plata como por precio de
aquel su esclavo, y al novicio le da un sapo vestido, que es un demonio en figura de
sapo para que sirva al brujo como de dngel de guarda. Las monedas se le desapare-
cen a la maestra sin que se aproveche de ellas, si no es que se da prisa a gastarlas
dentro de 24 horas. Al sapo vestido lleva la maestra y lo sustenta hasta que el demo-

* Algunos, segtn el Padre Delrio, dicen que este cabron es fantéstico; otros que verdadero,
que lo lleva el demonio cada vez, y acabada la junta lo sacrifican y hacen polvos, no sé para
(ué usos IR" ° Luz grande que da de si uno de los cuernos del demonio /R < menos R ¢ El
demonio en figura de un satiro negro IR © Forma del reniego IR™ " Marca del demonio IR"
* Con esto quieren dar a entender que el demonio era el Anticristo y bestia, de cuyo cardcter se
hace mencién en el Apocalipsis, lo cual es error IR™ " scr. : nifieta [R ' Parece que quiere
decir que este sapillo no es visible para los que no son brujos IR"

* Aceite y bdlsamo mezclados, que se usan para ungir a los que se bautizan y se
confirman. Por eso Pedro de Valencia habla de «ambas las crismas». Sin embargo, se usaban
también en ]a ordenacién de un sacerdote y en la consagracién de un obispo.

310



nio fe mande que To entregtic al hovicio, La parte de Ia primera mirey
entré la uiia queda sin sentido, que no siente aunque por alli le hingue
como experimentd un Joanes de Echalar, que tenia ln marcaen-la boca
Los brujos antiguos advierten luego al nuevo! que no ha de nombrar
de Jesds, ni de Marfa, sino es para renegar; ni_persignarse, ni santig
ademds de que serd castigado gravemente, acontecen otros dafios: ¢
deshacen los aquelarres con estruendo y presteza mayor qie con g que v
aves.

4. Refieren casos particulares en que esto-se havisto, y dig
espantoso para el demonio y para los brujos el nombre de Jestix, que
pre que lo oyen nombrar, pierden la fuerza y no pueden ejecutar Jos male
taban. : : o

Tras esta advertencia se va el novicio con 1os demis o bailur al
fuegos aparentes que el demonio representu allf, y no «ses «
entren y salgan por ellos. Diceles” ¢l demonio que aguell
infierno, que no hay que temerlos, sino holgarse v hacer tado
Cantan y bailan al son del tamboring y- flauta, estandolos mical
base la fiesta y vuelven a casa antes que canie el gallo, porg
se desaparece todo; los sapos vestidos dejan a sus due
ellos se vuelven por su pie.

Experiencias de esto confesaron Juan de Goiburu, tan
Cigarramurdi, y Juan de Sansin, su primo, que taiiian. ¢l
sacados al auto y reconcﬂlados p01 buenos conhlu\ u;“ ‘
5.
los nifios; particularmente se hace mcnuon en las mluu(mw (!c} i,y ;f el Wy
alcaldes del aquelarre. ‘

6. Los nifios®, aunque los untan y llevan a las juntas, como queda dichi
hacen el reniego hasta que llegan a afios de discrecion que entiendan 1o
los que no han llegado, como tengan de cuatro a' cinco afios arriba, &f e
ganar el consentimiento con manzanas, nueces y otras golosinag 'y, con piis
<de> que irdn a holgarse con otros nifios, los pueden levar al aguelu
menores de esta edad sin que consientan, s1 no es que al U(,m]w Llu L

P

oidos piadosos para alcanzar crédito y misericordia, pero ni Cristo ni sus apdstoles ¢
admitir testimonios del demonio, ni de los suyos IR" * Esto es contrario a lo que abijise
supone en la doctrina del demonio, que los hombres se salvan por hacer mal y s¢ condénay
hacer bien [virtud I] JR™ © Segtin la cuenta, no dura mucho la fiesta, y esto de ln virtud
voz del gallo contra el demonio si no es en alegoria es supersticion vulgar [R™ 4 ¢
Serrano : La esperanza de esta piedad sobre delitos de homicidios y sodomias les i
cuanto se les pregunta [R™ ° Blasfemia es decir y aun creer que el benignisimo 5¢
que dijo: Sinite parvulos venire ad me consienta una tan lastimosa crueldad eiv 804
inocentes IR ‘ol ¢ OQOtra lisonja supersticiosa debajo de cubierta de religidn IR
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gue no pueden Hevarlos al-aquelarie, pero que les pueden hacer ofres males. Dicen
mis, que los brujos mientras perseveran en la secta no ven el Santisime Sacramento®,
aungue fo alzan en su presencia, que no les permite Dios que lo puedan ver.

7. Descubridse esta junta y conjuracion de brujos en esta manera. Una fran-
cesa criada en Cigarramurdi, cuyo nombre no se declard, llevada al aquelarre, hizo el
reniego y todo lo demds, excepto que no quiso renegar de nuestra Sefiora’. Esta, des-
pués, conocia sus culpas y se confundia, pareciéndole que aquel demonio no podia
ser Dios; y finalmente se acabé de confundir, porque comulgando no vio la forma.
Confesdse y fue absuelta por orden del obispo de Bayona. Volvié a Cigarramurdi y
dijo como en aquel lugar habfa brujas y aquelarre, que ella se habia hallado en él y
visto muchas personas, y entre ellas a una Marfa de Jureteguia. A ésta apretaron su
marido y deudos, hasta que, convenciéndola, la francesa vino a confesar -después de
haber echado por la boca un aliento de muy mal olor~ cémo desde nifia la habia per-
suadido y hecho bruja una su tfa llamada Maria Chipia y que asf nunca en su vida
habia visto el Santisimo Sacramento, hasta que dejé de ser bruja. Cuentan el gran
sentimiento que el demonio hizo, y los golpes que se daban en los pechos en los
aquelarres, por habérsele retirado esta Jureteguia, y c6mo hizo grandes diligencias
por reducirla a si. Que un grande nimero de brujos fueron y entraron invisibles a
puertas cerradas en la casa donde la tenfan acompafiada de mucha gente, y que ella
sola veia‘ los brujos, v que la demds gente no veia nada; que los brujos la amenaza-
ban, poniendo el dedo en la frente, y jurdndole que se lo habia de pagar si no se iba
con ellos, pero que ella daba voces, que sacé un rosario y alzé la cruz de él, y se per-
signd, diciendo que’ no, nombrando «Jests Maria»; que con esto la dejaron, y se fue-
ron haciendo gran ruido, pero que de camino, y por venganza, le arrancaron de la
huerta muchas berzas y manzanos, y que le arrancaron todo un molino de su lugar,
juntdndose a hacer esto los brujos y muchos diablos, y lo pusieron encima de un
cerro, y que lo volvieron a poner en su lugar® la misma noche, dejando roto el
rodezno, el husillo en el agua, y la piedra molar a un lado. Que estos dafios se halla-
ron hechos al dia siguiente, y se repararon por oficiales. A esta Marfa de Jureteguia
se le quitd el sambenito* en el tablado, y se le dio licencia para volverse a su tierra
por buena confitente, y por haber sido causa de todo el descubrimiento.

8. Dicen mas de los brujos nifios, y de todos los novicios: que no se hallan en
los aquelarres sino es en compaiifa de sus maestras, y que no los llevan alld cuando

* Otra lisonja [lisonja om. R] a nuestra piedad IR™ ° Otra lisonja a la devocién cristiana
para con la Virgen JR™ < As{ deben de interpretar a la letra: Cum immundus spiritus exiret ab
homine IR™ ¢ Asi es de creer que a ella se le aparecfan vanos fantasmas por melancolia o que
los fingfa con ruindad IR" < Esto era hacer y jurar la Cruz, pues, como no se deshacia el
encanto y quedaban en el suelo visibles IR* fde IR * Mal hayan los diablos porque no lo
dejaron sobre el monte, como Sansén las puertas de la cindad, para que creyeran todos estas
sus valentfas. Lo del rodezno, husillo y piedra, cuatro brujos lo pudieron hacer IR

* Se trata de una especie de escapulario que portaban los penitentes que habian sido recon-
ciliados por el Tribunal de la Inquisicién.
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han de hacer sus mayores nmaldades®, sino que entre tanto los ocupan en
gran manada de sapog que tienen recogidos Tos diablog y Toy brujos vic
de ellos veneno, Que dcs‘.puéﬁh de provectos en la brajerfa los ¢ o
dignidad de hacer ponmﬁm echando sus bendiciones, In cual echn en [
haciendo circulos al revés con la mano izquicrda, ercer. Que |
bendicién® les entrega a cada uno un sapo vestido, y salen de la s 16; oy
tra, se untan a solas y se van por si a log aquelarres, y sorn mtnuudm i (o
terios de maldad.

9. Pintand las lelduoncs lar. gdmcmc la lrg,um y tr; H;’ de lag 4n

rompe y siempre estd en su ser, La cata, aufijue pequeiit, ¢
la del diablo grande. Que comen. muy bien, v-se quejunsi no k
«Nuestro amo, poco me regaldis®, dadme de comeis, Canversil v
acongejan lo que han de hacer' incftanlos a msfd laeles *y

les dan, y les dicen quc ],es Clu‘l msis 0 mcﬁmmkhm‘ qu
agua. Untados con ella salen por los agu}crm y ]': A

los agujeros y los Vuelve a cerrar. Quc van. a L\s mnms ll’ gt
miércoles y v1ernes van por los aires, y su sapo vmlulw F w hukt
gan dsperamente. También es prohibido y castigado ¢l hablaviﬂ‘ de las cos
larre si no es cuando estdn en él, aunque las traten unos con otros: Az t
mente con espinas a los nifios que descubren algo de estag cosas, v I '
diputado para estos castigos. A los azotados unta algunas veces el demanio ¢

cierto ungiiento que saca de su boticai, y les quita el dolor.

10. Que el vicario de la villa de Vera, por estorbar que no llevaseti los nifias |
aquelarre, metid a dormir en su casa mds de cuarenta de ellos, y log exorgizaba v ks
echaba agua bendita, con lo cual no los podian llevar, y andaban los britjas invisibl

* ;Estdnse allf guarddndolos siempre? o ;de qué sirve guardarlos solamente ¢nitn
mientras los demads estdn en el aquelarre? IR™ * Profesién de los brujos IR™ ¢ F L
los m1steuos que llamaban teletas los griegos en los suyos IR ¢ Pmtum (lc lm Bapos yesbi

del secreto muestran conjuracmn humana y pacto como entre salteadmcs II &
demonio tiene botica IR"

313



ededor. v encima. por el tejado, dendo v haclendo ruido, Que una noche que g
seuido exorcizarlos se los Hevaron' y los azotaron, y que un dia, estando” los nifios
la escuela y viendo pasar <ax algunas de las brujas que los habfan Hevado, salie-
n tras ellas dando gritos y tirdndoles piedras. Demds de la fiesta que hacen en los
uelarres, salen de ellos a espantar y hacer dafios a los que topan por los campos y
minos, y salen a esto o invisibles o transformados en animales de todas suertes.
Dicen en un cuento que por espantar a Martin de Amayur, molinero de
garramurdi, él alcanzdé con un palo a Maria Presona, bruja, la cual dio un muy
wde grito, y quedd muy lastimada por algunos dias; y el molinero cayé desma-
do asi como llegé al molino. Cuentan mds, que una vez entraron los brujos®
lando mas de dos leguas sobre el mar, y el demonio guidndolos?, el cual levan-
1do la mano izquierda y diciendo: «Aire, aire, aire», movié una espantosa tempes-
{ sobre ciertos navios cerca de San Juan de Luz, hasta que clamando los navegan-
i «Jesds Jests», y levantando una cruz en alto, los brujos huyeron y cesé la
menta.
, Refiérense otras salidas y hazafias a este modo. Que el demonio en las jun-
les dice las personas que no tienen costumbre de bendecir las mesas, o no dan
wias después de comer, para que les vayan a hacer mal, y que, para que lo hagan,
les va alumbrando y abriéndoles las puertas y ventanas y echando suefio en los de
ia, para que entre tanto las brujas® hagan sus bailes y canten dentro y guiebren pla-
y otros dafios semejantes. Dicen que los de un aquelarre suelen ir a ver a los de
o cuando estan juntos (lo qual es de notar por la costumbre antigua, que desde un
1vite salfan calientes a dar grita y hacer chacota a los de otro por acrecentarles la
sta, y estas idas se llamaban comessationes’; también parece tiene semejanza con
Epopteia que se decia as{ al entrar los antiguos iniciados en los misterios a estar
ndo como se iniciaban otros nuevos®). Que los més solemnes aquelarres son en las
peras’ de las mayores festividades de la Iglesia, en las cuales el diablo grande se
wece acompaifiado de otros menores como de pajes, y que entonces primeramente
adoran con mds solemne admiracién. Los brujos se confiesan acusandose cada
» de las obras buenas y de cristiano que ha hecho, como de pecados, y es repre-
wdido por ellas. Luego ponen un altar, por dosel un pafio negro muy malo y muy

* Esto es menester que [que om. R] se averiglie bien, si los sacaron a puertas cerradas o si
engafiaron y levaron dormidos o despiertos naturalmente por las puertas; o si estando all

sentes los cuerpos de los nifios en casa del vicario, fueron al aquelarre en suefios 0 en

ira, conforme al segundo modo del discurso /R™ * entrando Serrano © las brujas Serrano

lidndotas Serrano Parece que no entran més de para burla y juego, pues no hacen dafios
pesen mds, no hurtan cosa de valor, ni hieren ni matan ni aun despiertan a nadie IR™ *

¢ es un cuento insufrible por su irreverencia y obscenidad, y del todo es fingido o descubre
todo es bellaquerfa e imitacién hecha por hombres IR

" La comessatio © comissatio era propiamente en Roma una especie de festin con misica y
7a y con una serie de cortejos intercalados cuya funcién era acompafiar a alguno de los
itados de regreso a su casa: cfr. CIC. Cat. 2, 10; Mur. 13; LIV. 1, 57, 5; 40, 13, 3 y Svet.
. 55,2.

*La émomTela, 0 contemplacién en los misterios, era el mds alto grado de iniciacidn en los
terios de Eleusis: cfr. Plut. Demetr. 26; Moralia 422 a, 718 d.
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viejm Hintadm“mm Figuﬁm de;:z m*rmui(‘w m«s vest 'ii“ul“!‘%‘ 5o t‘;xmhiiu mf‘

el demonio con d!ds y, con cdh/,‘ hmm misal-y vumgcuw g,(ml e mm& I
dole los demonios menores con voces bajas y desentonadas: Bl demonio i
se vuelve a los brujos y les predica, exortdndolos a que.no sean vanig
querer otro dios fuera de él; promételes descanso e la otra vida,y mindale:
hagan a los cristianos todo ¢l mal que pudieren.

12. Prosigue la misa, y al ofertorio se sienta én una é«l”d ncwm Voo oau
reina del aquelarre con su portapaz que da a besary vanle ofrecieric to |
antigitedades dinero, pan, huevos, que todo [o reciben:y Hevan los dinb
el ofertorio, dos brujos que sirven de caudatarios; le alzan la coli y van
demds y van besando debajo de ella; y él:al punto tiene prevenida {

como de suela de zapato, en que estd pintada su-figora, v dig
Addranla todos puestos de rodillas, ddndose en
«Aquerragoiti, aquerrabeiti», que es: «Cabrdn arriba, cabron
cuando alza el cdliz, que es como de madera; muy negro y ki
dando a cada uno un bocado muy negro. y muy malo de (g,
bebida amarga que les enfrfa mucho el corazan.

Dicen que, acabada esta comunion, conoce el demonio cariil v
todos y a todas, y que llevan para esto a las mujeres tng & Ui i soi de
que al acabar el acto dan las mujeres un gran chillido, y que a las dane
flora y lastima y hace sangre, y también a los hombres que conooe som
13. Refiriendo cosas tan torpisimas dicen las relaciones que dejan o
aun mads. Afiaden® que, habiendo cumplido asi con el demonio, ltego tode
clan unos con otros, hombres con mujeres, sin distincion de sexos, ni de
Que el diablo los aparea, y como que los casa, diciendo: «Este es bueno para G
eres bueno para éste». Fuera® también de los aquelarres se Suelen juntar 4 lu
estas torpezas y en sus casas y en otras partes de dl"l y (lc ‘n()chg %} lw’& e

con ella casi todas las noches, tratdndose como marldo y n’lujcn, y mnnu qm Tue

hombre, sin haber diferencia mds de que siempre el demonio tenfa lag carne

frias, que ella no lo podia calentar. Que muchas otras veces sin que sen din de agie-
larre los arrebata el demonio y los lleva a parte secreta y sefiatada, donde hagen lis
mismas torpezas con el demonio y entre si;’ que® en estas ausencias no lag echi

<de> menos los maridos en las camas, ni los de casa y vecindad, porque ¢l demosnia

* Dificultosa cosa es pintar en negro IR™ ° A esto parece que van enderezaday tod
brujerias /R ° Juntas extraordinarias y particulares IR ¢ Parece disfraz de algung /i
De esto se dice mucho en el discurso /"¢

gy
§§ 15-16, al haberse traspapelado dos folios de dicho ms. Consecuentemente, también h
y Sanz tergiversa el texto del mismo modo.

7 Aqui introduce R el frg. abrelos y mételos.... exprimiéndolos entre pafios, <oz ¢
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echa suefio a los maridos, y porqueen Tugar de'la ausente quedi un demonio repre-
sentando su figura, respondiendo y dando satisfaccion o quien la busca; que después
que ella vuelve le cuenta quién: Ja ha buscado, y lo que ha pasado, porque se con-
serve el secreto; que la noche de San Juan, después del aquelarre, los lleva el demo-
nio a la iglesia y se la abre, y, queddndose él fuera, ellos entran y hacen muchas
ofensas a la santa Cruz' y a las imédgenes de los santos.

14. Que algunos dias del afio los brujos, por ofrecer al demonio la ofrenda de
que €l mds gusta, van a las iglesias de noche cuando hace mds oscuro, llevando una
luz que no luce sino para ellos. Un brujo dice que es hecha del brazo izquierdo de un
nifio que haya muerto sin bautismo®: que esté encendido por la parte de los dedos da
aquella calidad de luz. Que abren las iglesias, entran y desentierran, y en una cesta
que cada uno lleva recogen los huesos y los sesos podridos de los difuntos; y esto le
ofrecen en el aquelarre al demonio, haciéndole tres reverencias y diciéndole ciertas
palabras. El lo recibe y recoge en un su esportén y lo masca y come alli con unos
dientes fortisimos y muy blancos, con grande sabor; y también a los brujos les da
gracia y fuerza para que a su imitacién coman de ello, y aun le rueguen que les dé
parte.

15. Que la potestad de hacer ponzofias es tenida por grande dignidad. Que el
demonio aparta a los que hace merced de ella, y los lleva al campo con azadas y cos-
tales para recoger cantidad de sapos, hongos y otras sabandijas y cosas de que se
componen ungiientos y polvos venenosos. Que para hacerlos desuellan los sapos
mordiendo y tirando el pellejo con los dientes en manera asquerosisima, efcet. Que
hechos los venenos los reparten a como cabe a cada uno, y con ellos después destru-
yen frutos, matan ganados y personas. Que para hacer estos dafios iban en compaiiia
del demonio, llevando un Miguel de Goiburu la caldera del demonio, que es de
cuero’; y en ella gran cantidad de polvos, de que el demonio va esparciendo a pufios
por las heredades con la mano izquierda en cierta forma y diciendo: «Polvos, polvos,
piérdase todo», o «piérdase la mitad», seglin quiere que sea el dafio, y que los brujos
repiten, como en letanfa, las mismas palabras, afiadiendo: «Salvo lo mio»; mas no
por esto dejan de padecer el mismo dafio® las heredades de los brujos que las demis.

16. Dicen que hacen esto cuando corre solano y hay bochorno, que las espigas
no granan y las castafias enferman y se ponen mustias. Que por dar gusto al demo-
nio, haciendo mal a los cristianos no reparan en el dafio propio. Que, enojados por

+ (Coémo se llegan tanto a la santa Cruz y otras veces las espantan y ahuyentan con sélo
mostrarsela? "¢ * Cosa increfble y que casi repugna. Van siempre haciendo como ellos solos
puedan testificar y que no haya evidencia que alegar contra sus ficciones IR™ © Notable desa-
tino. Otra vez nos dirdn si la sartén es de paflo o lienzo IR ¢ Bien claro parece por aqui que
por jactancia de su poder mienten los miserables, y se atribuyen los males de pena que Dios
envia para castigo y que obra por medio de causas naturales, cuales son vientos, hielos, gra-
nizo, et cet. <VVLG > Aggaei 2, 18: Percussi vos vento urente et aurugine et grandine omnia
opera manuum vestrarum. Si Dios usare para esto del ministerio de malos angeles, los hardn
sin brujas ni polvos. También es de considerar que tantos polvos serdn menester para sembrar
tan largos campos y dehesas, si no es que esto tenga fuerza por ceremonia y no por contacto
natural IR™ : om. Serr.y Sanz
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causas purtleulares e inducidos por el demonio, hacen enfermar o matan a fas perso-
nag, para lo enal piden eivel aquelarve licencia y favor al demonio; que se la concede
y log acompaita, alumbrindolos con sl tercer cuetno, dbrelos ¥ mételos adonde estd
durmiendo la personna ta cual infunde suefio, y asf sin que lo sienta, la bruja le abre
la boca, y e pone dentro una parte de pellejo de sapo con sus polvos, o le unta otras
partes del cuerpo diciendo: «El Sefior te dé mal de muerte», o «tal enfermedad por
tanto tiempo»; y lo que dice se cumple; que confesaron nombrando en particular
gran niimero de personas que habian muerto en esta forma, y refiérense algunas
muertes®, entre ellas cémo Graciana de Berrenechea, reina del aquelarre de
Cigarramurdi, por celos que tuvo de Mar{ Juan® de Odia de los amores del demonio,
alcanzé licencia y la maté; que a los nifios tiernos los chupan por el sieso y por la
natura, apretindolos recio con las manos, o les pican con alfileres en otras partes, y
les chupan por alli la sangre, estando presente el demonio que las incita y les dice:
«Chupa y traga eso, que es bueno para ti»; que a otros muerden y ahogan por la gar-
ganta, y a los mayores, a quien no pueden chupar y ahogar tan facilmente, los azotan
con espinos o mimbres retorcidas y que ellos no se pueden quejar, porque el demonio
se los tiene encantados; que en las confesiones dicen los nombres de los nifios que han
muerto y de sus padres. También cuentan las relaciones en particular nifios y personas
que mataton echdndoles polvos en las migas, o dandoles manzanas envenenadas’.

17. Lo que se cuenta largamente en la relacion de cémo los brujos desentierran
a brujos que mueren y a nifios que ellos han muerto y a otras personas, cémo los des-
cuartizan sobre las sepulturas, y dejando en ellas las tripas y lo demds, y las sepultu-
ras compuestas por mano del demonio, de tal suerte que no se puede echar de ver
que se hayan movido, cargan de los cuartos y los llevan al aquelarre, y allf los comen
parte cocidos, parte asados y parte crudos; que el demonio come el corazén, y que
les dan parte a los sapos vestidos, los cuales rifan sobre las presas como perros. Que
los brujos comen de todo ello con mayor gusto que de capones, aunque la carne esté
podrida y hedionda. Que sefialadamente es més sabrosa la de los brujos, y la de varo-
nes méds que la de mujeres, y que esto suelen hacer de los cuerpos de sus padres e
hijos y parientes. Que la reina del aquelarre recoge y guarda y lleva a su casa, como
derechos que le pertenecen, todo lo que sobra, y lo come en compaiiia de los que en
su familia son brujos. Que también hacen extraordinariamente otros banquetes de
éstos entre brujos. Esto es ajeno de toda verosimilitud, y aun creerlo es cosa inhu-
mana porque excede en abominacién y crueldad horrenda todo lo que los poetas se
alargaron a fingir de los ciclopes® y lestrigones’, y cuanto se cuenta de los brasiles y

* muertas Serrano ° Juana Serrano ° Estas parecen las maneras ciertas con que los matan
humana y naturalmente sin mas invencién ni magia IR" : om. Serrano

® Seres divinos con un solo ojo, los ciclopes fueron considerados por Hesiodo (ver
Teogonia 139-ss, 501-ss.) como hijos de Urano y de Gea y como benefactores de Zeus en su
Iucha contra los Titanes. Sin embargo, en la Odisea -y es ésta sin duda la tradicién referida
por P. de Valencia- aparecen como seres salvajes, gigantescos y antropéfagos: cfr. Hom. Od.
9, 106-ss.

* También los lestrigones aparecen en la Odisea (Hom. Od. 9, 81-132, 199; 23, 318-ss.)
como un pueblo de gigantes antropdéfagos que devoraban a los extranjeros que llegaban a su
isla.
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saribes antropdtagos. Afladen mias, que los huesos de esta carne se guardan: para ¢l
siguiente aquelarre, y gue los cuccen con cierta yerba Hamada en vascuence® “bela~
rrona’, que tiene virtud de ablandarlos como nabos'; gue parte de ellos comen, parte
machacan el demonio y los brujos en un mortero y, exprimiéndolos entre paiios,
<lo> recoge y guarda el demonio en una redoma el agua que sale, que es clara y
amarilla, y el cisco de estos huesos y los sesos que sobran Jos recogen los demonios
menores y hacen de ellos unos polvos muy ponzofiosos. Que® el agua amarilla es de
mucha estima porque es de presentisimo y eficacisimo veneno mortal. Que el demo-
nio por gran favor da una poca de ella a los brujos mas privados. Que quiso dar a
beber de ella a Maria de Iriat, bruja, la cual no quiso gustarla, aunque por asegurarla
bebid el demonio, y dice que no se murié.

18. Dase fin con el cuento de Marfa de Zozaya, que saliendo un clérigo a caza
en Renteria, le dijo: «Seftor compadre, mate muchas liebres para que nos dé lebrada
a todos»; y Tuego se untd con el agua verdinegra y lo siguid, y a ella la convirtié el
demonio en liebre; que huyendo a los galgos los burlé y cansé todo el dia, y volvie-
ron a casa sin caza ninguna. Parece -dicen- que les hizo esta burla no sélo aquel dia
sino otras veces. Esta serfa alguna liebre ligera de las que llaman los cazadores desa-
minadas, y oponenle a la triste vieja toda aquella ligereza. Ya dije en el discurso
algunas dificultades de este cuento.

19. Conteniendo la relacién de Logrofio todo lo dicho y otras particularidades,
se dice en la aprobacién para que se imprimiese. «Y ninguna cosa de la dicha suma-
ria relacidn es contra nuestra santa fe catdlica y buenas costumbres cristianas, antes
muy verdadera y necesaria que venga a noticia de todos los fieles, para desengafio de
los engafios de Satands. Dios nos libre de €l y de ellos».

20, Fn el discurso procedi por cada opinidn, disputando y condescendiendo con
todas en cuanto a lo posible, y en cuanto a algunos casos antiguos y raros que Dios
hiya permitido para grandes fines y ejemplos, y que estdn autorizados con testimo-
oy, que merezcean fe acerca de cosas tan exorbitantes; pero en cuentos de tiempos y
autoridades inferiores, y particularmente en estos de Logrofio, todo mi sentimiento y
afecto se inclina a entender que aquellas hayan sido y sean juntas de hombres y
mujeres que tienen por fin el que han tenido y tendrén todas las tales en todos los
siglos, que es torpeza carnal: y que los que concurren a ellas, cebados en el vicio,
estén como furiosos y endemoniados fuera de si, como vemos que les acontece a
algunos hombres en amores y amancebamientos, que parece que llevados con vio-
lencia de espiritu inmundo de fornicacion no son sefiores de si. Siguiendo estos
vicios y guiados de estos espiritus, se van los brujos y brujas por sus pies a las juntas
ordinarias y extraordinarias que dice la relacién, y procuran meter en el juego nifios

“scr. 1 vascuengo IR : vascuenzo Serrano ° Si esta virtud es natural, de grande importan-
cia serfa para Ia repiblica si se aprovechasen los huesos /¢ < Maravilla es que de huesos o
nabos tan blandos y buenos de comer salga agua tan venenosa JR"

" Probablemente se trate de la planta conocida en castellano como solano o belladona: cfr:
supra nota 7 del Cap. Til de la Introduccion.



y iifins, como mis | & eazir, y como manjar de mds pusto parg sus intent
El demonio, como en g u);sf fu suya, andard cuidadoso y los alentard v ayuds
extraordinaris UL GUe acomeltan umlq gier desatino: pero no entiendg
aparece, ni que interviene en formia visible, ni que ellos vuelan, ni-hay oira
se puu a calflicar por mas gque humana y natural. Asi seris de parecer
z,;clmms ulqummv.ls se enderezasen todas a ;Wcugudr m((), U, &1 k¢ hic
¢ho que se habia de descubrir y coger el cabrén mayor de cadi agu
fanta de estos nefandos misterios, y que se manifestarfan oculta de

21, Convendrd que, cuando los reos se van a declarar ague Ilag» S8 1
dades de vuelos y transformaciones y lo demds, que no sean oitlon
confitentes, sino por negantes, que dicen de proposito gl;apin !
brir Ja verdad y porque los dejen, y porgue desde la ;mm
mujeres y a los hombres como ellas, alegar para exeu ‘
pas: Serpens decepit me', «el diablo me engaiid, comba
fuertes mdquinas como la que digo, y asi no es miiche gn

“decoris Serrano 22 Cor, 4 IR™ * engaiiado R

PVVLG. 2 Cor. 4, 1-2; Ideo habentes administrationem, iuxta quod miserle mdi:i /
CUtl Sumus, non (/(/I( i, wd abdicabimus occulta dedecoris..

HVVLG. gen, 3, 130 Bt divit Dominus Deus ad IIIM/((‘N‘IH Quare hoe foci,
pondit: Serpens de L‘[Nf me, et comedi,
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11.
12.
13.
14.
15.

Cipriano de la Huerga. Prolegémenos y testimonios literarios. Vol I.

Cipriano de la Huerga. Comentario al Cantar de los Cantares (1. parte). Vol. V.,
Cipriano de la Huerga. Comentario al Cantar de los Cantares (2.* parte). Vol. VI
Cipriano de la Huerga. Comentarios al Libro de Job. (1.% parte). Vol. IL
Cipriano de la Huerga. Comentario a los Salmos XXXVIII y CXXX. Vol. I'V.
Pedro de Valencia. Relaciones de Indias. Virreinato del Perd. Vol. V/1.

Pedro de Valencia. Escritos sociales. Escritos econémicos. Vol. TV/1.

Cipriano de la Huerga. Comentarios al Profeta Nahiin. Vol. VIL

Cipriano de la Huerga. Comentario al Libro de Job. (2.2 parte). Vol. IIL

. Cipriano de la Huerga. Competencia de la Hormiga con el Hombre. Cartas;

Pareceres. Vol. VIIL

Pedro de Valencia. Relaciones de Indias. México.

Cristobal Méndez. El Libro del ejercicio corporal y de sus provechos.
Jaime Juan Falcd. Obras Completas 1.

Cipriano de la Huerga. Estudio monogréfico colectivo. Vol. IX.
Pedro de Valencia. Discurso acerca de las brujas. Vol. VIL

Voliimenes de préxima aparicién

*  Cipriano de la Huerga. Estudios. Documentos. Indices.
*  Francisco Terrones del Cafio y Juan del Caiio. Obras.
*  Pedro de Valencia. Escritos sociables. Escritos politicos.

Autores en estudio

Arias Montano
- Bibliografia y Cronologia
- Comentario a los Salmos (Ed. de 1605)
- Comentario al Apocalipsis
Dionisio Véazquez
Pedro de Fuentiduefia
Juan de Vergara
Conde de Rebolledo
Antonio Ruiz de Morales y Molina
Luis Cabrera de Cérdoba
Gaspar Grajar
Blas Alvarez de Miraval
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